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مقلّمة الثاشر م 


بسم الله الرحمن الرّحيم 
مقومة التاقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة, تضم أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها المحقّق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني: عمل على سير غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه, والوقوف على المعنى الحقيتق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ش 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار ممّن اتُبعوا هذا المج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ الععلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام وحسما 
أفاد باحتون كبار من يترددون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعى الحقيق 
الوااحن لكل نقردة مو نترداك القران السيد» وساول قواصن الهاي سلوب 
فريد محكم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

علض المبادئ الأساسية والميظة الى اععمدها العلامة ق مج دهذاق أنه 
دن غير النكن سير الأنانهدما [ يعدت الع الى اوعد لكل مقردة من 
مفردات القران الكريم. 

نه يحقّق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلّ له من عام الغيب إلى التّهودء فيقوم فضيلته تتدوينها. 
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3 مقلّمة الثاشر 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التٌفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل . 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاقّة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية. 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوي 
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بسم الله الرّحمن الرّحيم 


الحمدٌ لله الذي هَّدانا يهذا التشروع الجليل ووقّقنا للّلوك فيه؛ والصّلوة 
والسّلام على أشرف رُسُله الذي بعّه ليعلّم الكتاب والحكنة على عباده. وعلى آله 
الأوصياء الأطهار وبخيرقه من بخلقة. 

وبعد: فهذا الجزء الثالث عشر من كتاب التحقيق في كلمات القران الكريم, 
ويحتوي حرف الوا وأسألة أن يوفقني ف إققامه. وأن يجعله دُخراً بي في يوم لا ينفع 
مال ولا بنون. 

لله لك الحمدٌ ولك المنّةء ومتك التوفيق والتصرء ولا حول ولا قوة إلا بك: 
نك خير معين. 


رب اشرح لي صّدري ويسّر لي امري. 
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باب حرف الواو 


واد: 

مقا - وأد: كلمة تدلّ على إثقال شىء بشىء. يقال للابل إذا مشت بتقّلها: ها 
وئيدٌ. والمؤءودّة من هذاء لأنْا تُدفّن حيّة. فهى تَتقل بالتراب الذي يعلوها. وأدّها 
يدهأ 0 

صحا دوأك يش يئدهاء وهى مَوءَودة: أي دقنها ف القبر وهى حيّة, وكانت 
كندة تقل البنات. والوثيد» الصوت الشديد: ومها مفياً وتيداء أئ على تؤدة: واتاد 


لسا الوَأد والوّئيد: الصوت العالي الشديد. كصوت الحائط إذا سقط ونحوه. 
الوؤئيد: شدّة الوّطء على الاأرض يُسمَّع كالدَويٌ من بُعد. ووأدَ الموءودة» وأدّها الوائد 
يئدها فهو وائد. وتودّأت عليه الأرضء إذا غيّبتَه وذهبث به. والتّوْدَة ساكنة وتفتح: 
التي والقيّل والرزانة. قال الأزهريّ: وأما التّوّدة بمعنى التأىٌّ في الأمر: فأصلها ود 
مئل القّكَأَة أصلها وكأة. وقد اتّأد يتئد: إذا تأ في الأمر. 


أو الأصل الواحد فق الماكة» كر العقل ماذيا أى معتوياً, 
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" وأد 

ومن مصاديق الأصل: الإثقال. التأيُّ والقهّل بتشقّل في العمل والصوت 
الشديد بكونه ثقيلاً على الشمع. 

وبينها وبين مواد جود أودء دوءء أي د: إشتقاق أكبر. 

وقد اختلطت مفاهي الموادٌ في كتب اللغة, ومنها قوهم: تودّات عليه الأرضٌ» 
إذاعهت» وهكذا تواذث. 

ففهوم التغييب والمواراة: إِنما هو للوداأء ولا يدلٌ عليه الوأد. 

وَإذًا النفوسٌُ رُوّجَتْ وإذا الموْؤُودَهٌ شئلّت بأيّ ذَنْبٍ قلت - 8١‏ / 8. 

الموءودة: من الوأد بمعنى المثقّلة وهي التي أثقلها شيء, والتأنيث بلحاظ 
النفس. والمراد كلّ نفس يُعَدَ ثقيلاً ويُتوهّم كونه مزاحماً في معيشتهم ومنافياً لشخصيّتهم 
وعنوائهم من جهة المعنى : سواء كان ذلك الفرد من البنات هم أو من نفوس أخرى 
يتوهم مزاحمتها. 

فإنٌّ الرزق بيد الله تعالى: 

ولا تَثُلوا أولاةكُم خَشية إملاق نحنُ نررقهم وإِيّاكُم  ١‏ / ا 

وهكذا العنوان والشخصيّة والعرّة الدنيويّة, مع كونها إعتباريّة لاحقيقة لا: 

أَيَبتَغونَ عندَهُم العرّة فإنّ العزَّهللهِ جميعاً ؛ / .١79‏ 

والتعبير بالموءودة دون الوّئيد: إشارة إلى هذا المعنىء فإِنْ كونها ثقيلة في 
حياتهم وعيشهم على ما يتوهمون. فهي ثقيلة بنظرهم لا في الحقيقة والواقع. فليست 
هذه النفوس ثقيلة حقٌ يذكرن بهذا العنوان. 

فقتلها من أعظم مصاديق القتل للنفوس: لكونها ف كفالتهم وتحت ولايتهمء 
والأرضن تتحمّل بثقالتهاء والله يرزقها ويرزق أولياءها. 
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مضافاً إلى أنّ هذا القتل يكشف عن الكفر التامٌ عقيدة وعملاً. فهو متوغّل في 
الماذثات راطو الباطل .وليص لدعد التترفه اقزر 


وعل: 

مصبا - وأل إلى الله يكل من باب وعد: التجأ. وبإسم الفاعل سمّي. ووَأَلَ: 
رجع2 والمويّل: المرجع . 

مقا وأل: كلمة تدلٌ على تجمّع والتجاء. يقال استوألت الإبلُ: اجتمعت. 
والموئل: الملجاً. من وأَلَ يئل. والوألة: البنّة من البَعر المتجمّع . 

العين 77/8 المُوئل: الملجأً تقول : وألثٌ إليهء أي لجأت. فأنا أئل وأَلاً. 
والوَألة: أبعار الغنم قد اختلطت بأبواهها في مَرابضها. والمواءلة: ملاوذة الطائر بشيء 
قاط اله والواقل: اللاضة::قاذا تك قله أوائلوعضين الواو الأول عيرة 
كراهية العام الراوين: 

لسا دوال إلية:والآ وقنولا ووقبلا» وواءل قواءلة.ووثالا وا , وواءل منده 
طلب النجاة. وواءَلَ إلى المكان: بادّر. وقد وألّ يكل فهو وائل: إذا التجأ إلى موضع 
ونجا. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التجاء وتخلّص عن ابتلاء. وهي قريبة 
من مادق اللّجأ والنّجو. 


ويلاحظ في النّجو: مفهوم التخلّص من الإبتلاء بعد وقوعه. 
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وفي اللّجأ: مفهوم الإعتصام بشىء لحفظ النفس. 

وفي افد : حركة مدبرة للتخلّص عن إبتلاء. 

وفي المهرب: الحركة السّريعة. 

ورّكَ الغفورُ ذو الرّحمة لو يؤَاخِذهم بما كسَبوا لَعَجَّل هم العذاب َل طم مَوعِدٌ 
لى تومن دوقه قرياة ١‏ /ى/ه. 

أي لايجدون أبدأ في ذلك اليوم الموعد مَلجأً يلتجئون إليه ويتخلُصون عن 
العذاب المواجه هم. 

وذكر إسم الغفور وذي الرحمة: إشارة إلى سبق رحمته غضبه. فإِنْ الإمهال لهم 
رحمة منه تعالى وإدامة رحمة. لعلّهم يتنبهون ويُنيبون إلى رثهم ويستغفرون عن ذنوهم 
قبل بلوغ الموعد للعذاب. 

والتعبير بكلمة ذي الرحمة دون الرحي : إشارة إلى أنه تعاللى صاحب الرحمة 
المطلقة ولا صاحب طا غيره فى موردهم. 

وأمّا اتتفاء الموثل في يوم الْمُوعِد: فإنّه تعالى مالك يوم الدّين وبيده قاطبة 
الأمورء ولاملك أحد :تومل نشيئاً لا ظاهراً ولاباطناً. 


ون :+ 


مقا وبر: كلمات لا تنقاس, بل هي منفردة. فالوبر: معروف. والوبر: دابة. 
وبّنات أوبّر: شبه الكَمْء الصّغار. وما بالدار وابرء أي أحد. 
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١١ وبر‎ 


مصبا ‏ الوَبّر للبعير كالصوف للغم. وهو في الأصل مصدر من باب تعب» 
وبعير وبر: كثير الوَبّر. وناقة وبرة. والجمع أوبان مثل شيعه وأسايه والوانذوبية 
نمو القتوو غيراة اللوى كسلا له ذنب ها والجمع وبار شل شيم ونام »برقال اب 
الأعراي: الذكر وثرء والآئق وثرة: وقيل هئ من جنس.بنات غعرس: 

لسا الوَبّر: صوف الإبل والأرانب ونحوهاء والجمع أوبار. وكذلك وبر السّمّور 
والتعالب والفتقاء الواحدة ويدة. 

أسا بع ويه وأويك وثاقة ويرة ووثراة: كثيرة الويرء وَوَيْرتِ الأرنت توبيراً: 
وهو أن تشي على وبّر قوائّها للا يُّقصّ أثرها. ومن المجاز: وبَّر فلان أمره توبيراً: إذا 
37 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يكون كالصّوف للابل ونظيره. وتستعمل 
اسهارة لق عاق معناسية: 


وجَعَلَ لَكم من جُلودِ الأنعام... ومن أصرافها وأوبارها وأشعارها أثاثاً 
ومّتاعاً إلى حين - .8١ / ١١‏ 

الأصواف كا في الأغنام. والأوبار كا في الآبال. والأشعار كا في الأمعُز. يتّخذ 
منبا لبانباً وأتانا فى البيت::والآنات: ما ريا وتمل ق حأبين ا معاس والسياة: 
والمتاع : ما يتمع به من لباس وغيره. 

والأويار وقمع يهن الأضصواق :وقبل الأشعاوو شفظا إل تركين الامفادة 
والقتّع منها كا وكيفاً. 


وقوله: إلى حين. إشارة إلى كون القتّع منها كسائر التمّعات الدنيويّة» ليس 
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١‏ وبق 


بدائمي, لأنّ الأنعام وأجزاءها كالإنسان في معرض الزوال والفناء. فالإنسان لازم له 
أن يتوجّه إلى أنّ القتّم الماديّ لا يصلح أن يعتمد عليه وما الباق المعتمد عليه هو 
القتّع الروحاني. 


4. 


ل 

مقا وبق: كلمتان: يقال لكلّ شيء حال بين شيئين مّويق. والكلمة الأخرى 
- وبّق: هلك. وأوبقه الله. ويقال: المويق: الموعد. 

مصبا -وبّق يبق من باب وعد وُبوقاً: هلك. والمويق: مثل مسجد من الوُبوق. 
ويتعدّى بالهمزة فيقال: أوبقتّه. وهو يرتكب المويقات, أي المعاصي . وهي إسم فاعل. 


لسا -وبّق الرجل يبق وَبْقا ووّبوقا. وويق يويّق وبّقا. واستوبّق: هلك. واوبقه 


أن الأضل الواحد ق الماةة هو ها يكوخ سيباً لليلاك والفناء. ومن مصاديقه: 
الموعد إذا كان سبباً للهلاكة. وهكذا المعاصى الى أوجبت اختلال نظم المعيشة 
المنجدة إلى الفناء:.وهكذا الدّين الذي يوجب مضيقة شديدة: وهكذا اليس الغديذ: 

وقد سبق في هلك وفني ومحو: ما يرتبط بالموضوع. 

أو يُويِقهُنَ بما كَسَبوا ويَغفٌ عَن كئير - 7 / 85. 

أي يوجد هم موجبات الملاكة ويوردهنٌ في مُعرضها بسبب ما كسبت أيدهم 
وفي جزاء أعماهم السَيّئة. مع أَنّه تعالى يعفو عن كثير من خطاياهم الجزئيّة أو القلبيّة 
المنويّة أو | لمشتهة أوعا يتعلق بحقوقه تعال. 
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وبل ول 


وفى التعبير في المقام بالإيباق دون الإهلاك والإفناء: لطف آخر وإغماض وعفوء 
لعلّهم يتنتهون وينيبون إلى رتهم. 

ويوم يقول نادُوا شركاق الْذِينَ زعم فَدَعَوْهم فلم يَسْتَجِيبُوا طم وجَعَلنا 
بكم قويقاً 5/1 

أي جعلنا بينهم (بين المنادين والشركاء المدعوين) في رابطة الدعوة والتوجّه 
ال عؤلك التعقيع خلا جل .فيه الملاكة والقناء والذلة والضيق والظلمة والهدة 
واللابدلام والعذان:والاتضياين اللويعية إل لاف 

فتظهر طم باطن توجّههم وحقيقة دعوتهم ونتيجة إشراكهم. وعلى هذا يذكر 
بعد الآية الكريمة قوله: 

ورَأى المُجْرِمونَ النّارَ مظنو انهم مُواقعوها ول يجِدوا عَنها مَضْرِفاً. 

فيغزلون في هذا امحل الموبق. أي تحلّ نزول الطلاكة, ويشاهدون نتيجة أعالهم 
ويذوقون وبال أمريهم: 

وهذه الآية تؤيّد ما ذكرنا من مفهوم الكلمة: حيث عبر بقوله: 

ورَأى المُجْرِمونَ النّارَ. 

دون التعبير بدخول الثار. 


ولأيفق 5١‏ الماقة قريية لنظا وسعق من عواة الرشيه والقري والبوق. 
و بل : 


مصبا - وبّلتٍ السّماءٌ وَبْلاًَ من باب وعد ووُبولاً: اشتدٌ مطرهاء وكان الأصل 
وَبلّ مط السّماء. فحذف للعلم به وهذا يقال للمطر وابل. والوبيل: الوخيم 00 
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١:‏ وبل 


وموم . والوبال من ويّل المرتع وبالاً ووبالة يمعنى وخمء سواء كان المرعى رطبا أو 
يابساً. وا كان عاقبة المرعى الوخيم إلى شرّ: قيل في سوء العاقبة وبال, والعمل 
السّبّىَ وبال على صاحبه. يقال: وبل الشيء إذا اشتدّء فهو وبيل واستوبلت الغنم: 
تخارضت من وبال مَرتعها. 

مقا دويل: أضل يدل على شدة فى عيء وتجثع. القبل والوايل المطر الشديذ. 
ووَبّلة الشيء: قّله . ومنه يقال: شيء وبيل أي وخيم . واستوبلت البلدء إذا لم يوافِقّك 
وإن كنت محبّاً. والوبيل: الضرب الشديد. والوبيل: الرجل الثقيل في أمره يتولاه 
لايُصلحه. والمويل: الأمعز الشديد. والوبيل: خشبّة القَصَّار التي يدق بها الشياب. 
والوبيل: الخزمة من الحطب. 

مفر ‏ الويل: المطر التقيل القطار. ولمراعاة الل قيل للأمر الذي يخاف ضارره؛ 
وَبال. 

لسا - الول والوابل: المطر الشديد الضَّحْم القَطر. وأرض مُوبولة من الوايل. 
الليث: سحاب وابلء والمطر هو الوّبل. وفي الحديث: فَأَلَفَ الله بين الحاب فأيلناء 
أي مُطِرنا وبلا وهو المطر الكثير القَطرء والهمزة فيه بدل من الواو. مثل وكدواكد: 
والوّبال في الأصل: التُقَّل والمكروه. 


| الأضل الواحد ل الماكه وهو شثه فى تهالنامالقه أو معترنة, ,ومن سا ديل : 
المطر الشديد التقيل. والسَحابُ الثقيل الغليظ. والمرتَمُ الوبيل فيه غلظة وكثافة. 
وخشب وبيل شديد ثقيل. وأمر وَبيل غليظ مكروه شديد فيه ضرر. ووّبال العمل 
قالده السمكلة منه وسيععة العنديدة المكروهة: وهكذا. 
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١ وبل‎ 


ولايخنى أنّ المادّة في اللغة العبريّة والسّريائيّة أيضاً (وابّل) بمعنى السّوق الشديد, 

ككل الذين من قيلي قريياً 3اثوا وبال أمرهر وم عذاب .وه 1517 

اياك تو النيق كترواين قبل قذائرا قال أمره يل غذاق عة م 

وكأيّن مِن قَريةٍ عَنَثْ عَن أمْر رَبها... فذاقَت وَبالَ أمْرها وكانّ عاقبةٌ أمرها 
كرا ود رق 

ومّن قتله منكم مُتعمّداً فجزاء ... لِيَدُوقّ وبال أمره ‏ ه / 46. 

الوبال والوّبالة مصدر من وبل بالضيمّ , كالكرامة والشرافة والوخامة والثقالة. 
والذوق: إحساس فوذج مختصر من خصوصيّات ثيء بأيّ حاسّة كان جسمانيّ أو 
روحانيٌ. والتعبير بالّوق: فإنّ هذا الوبال وذوقه يكون في الدنياء وعلى هذا عقّب 

وَكم عَذَات آل : 

ولايخق أن الثقالة الشديدة للأمر عملاً أو عقيدةٌ: يكون من عوارض ذلك 
الأمرء وليس من قبيل العذاب والجزاء. وهو يكون مقدّماً على الجزاء في الدنيا أو في 
الآخرق وله ماسب كوت عدوا قاذ لآم عند وفيت أ القالة لايد وأن يكوه 
عارضاً لموضوع. 

فقصى قرعو الأسول فالكذنا؟ اذا وبين 3# 

الوَبيل فعيل من الوّبال بمعنى ما يكون شديداً ثقيلاً» فهو صفة عارض للأخذ. 
وهذا يدل على كون مفهوم المادّة من الأعراض. 


ا و رم اه 2 1 وا ل ورم الم ىد 
فثله كمّثل صَفوان عليه ترابٌ فاصابّه وابل فتركه صَّلدا ... كمّثل جنة برَبُو 


ا 
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١5‏ وند 


أصاتها وابلٌ فآنَت أَكُلَها ضعفَّين فإن ل يُصِئها وابلٌ فَطَلّ -؟ / 510. 

الوابل فاعل من الوّبال: بمعنى ما يصدر عنه الشدة والثقالة وهو يدل على 
الحدوثء كما أنّ البيل يدل على الثبوت. 

ومن مصاديق الوابل: المطر الشديد الضخم القطارء فإنّ الشدّة والتّقالة في كل 
شيء بحسبه. وتعيين أحد المصاديق بدلالة القرائن الكلاميّة والمقاميّة عليه. كما في 
هذه الاآية الكرية. 


والصّفوان: فعلان, وهو ما يتصف بالصفا ويشتدٌ هذا المعنى فيه. واشتداده 
قندّة خلوضة واستحكانه. والصّلده اللي الذي لايتمو منه أثر وللاينيت شيئاً. 
والرافت من ارب وهو الخضوع والمسكنة. 

والضمير في قوله - فتَلّه: راجع إلى الذي يُنفِق وهو المنَفِق المفهوم من قوله 
لا تبطلوا صدّقاتكم, فهو كصّفوان على سطحه تراب» باطنه صلب وصّلدء وظاهره 
تراب وخضوع يقبل أن يُنبت نباتاً وينتج خُضرراً. ثم يُصيبه وابل فيه شدّة وجريان 
وسوق من مطر أو سيل من الماء. فيتركه على حالته الأَوَلِيَة الصّلبيّة فلا ينتج شيئاً 
ولا يوثّر فيه شيء. 

ولا يناسب إرجاع الضمير إلى المنفق رئاءً الناس), فإنه مل للمنفق المبطِل 
ومتمّم لأصل الموضوع. ويدلٌ عليه ذكرالفاء للدلالة على نتيجة أصل البحث والموضوع. 
مضافاً إلى أن المراي لاعمل له من الْأَوّل حٌّ يبطل ثانياً بالوابل: فإنّه عمل في شرك, 
وتتقده فاسدة مع الأضل . 


واكك 


مقا وتد: كلمة واحدة, هى الوتدء يقال: وتَدّه وتذ وَتدّك. ويقال وَكَذ 
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وتد و١1‏ 
أيضاً. ووَتِدٌ الأذن: الذي في باطنها كأنّه وَتد. 

مصبا ‏ الوّتتد: في لغة الحجاز وهي الفُصحىء وجمعه أوتاد, وفتح التاء لغة, 
وأهل نجد يُسكنون التاء فيُدغمون بعد القلب فيبق وَد. وتّدتُ الوَتدَ أتدُه وَنْداً من 
باب وعد: أثبتّه بخائط أو بالأرضء وأوتدته: لغة. 

التبذيب ١88/١4‏ -وتد: يجمع الوتد أوتاداً. ويقال: يِدِ الوتِدَ يا واتدٌء والوتِد 
مَوتود. ويقال: للوّتد وَدُْء ا أرادوا أن يقولوا وَدِد. وفيه لغتان: وَتد ووتد. 


ويقال: وَتِدٌ واتدٌ. 


أن الأضل الواحد ق الماثة+ إدخال هىء ق عل وإحكافه يه كإسخال منوار 
أو خشب أو حجر في حل مع الإحكام والشدّ. ومفهوم الإثبات من لوازم الأصل. 

وهو من باب ضيرب كالوّعدء ويشتق منه كا في الوعد, فيقال: وتّد يَتد وَنْداً 
وده وكذ كفن وا وقد يوية ايعاد والواقد كالواقد» والمومره كالم خرد» ولوق 
الأصل صفة كالخشن ويطلق على شيء كالمسمار وغيره يُدحَل في ل ويحكم ويُشْدٌ 

أل تجْعَل الأْض مهاداً والجبالَ أؤْتاداً 7/18 7. 

اليو دل عن ديكا ويوطا السك نشو المت بكر بووفلة اليا وكين 
الجبال أوتادا بجعا عع ادخافا و احكابيا وساف الأرض عيت تكو كالمده 
منها. وهذا تتميم لتهيّو الأرض للاستراحة والإستفادة منهاء من جهة تصفية الهواء 
وكامين الماء.وتحفظ الاغقدال.ق تجركة الاركنى. 


والتعبير بالمهاد دون المهد: فإنّ الألف يدل على استمرار وإدامة. وهذا المعنى 
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14 واتر 


يناسن استعداد الآرضن الاستراسة فيها. 

كذبة فيلك فر كنيع وغاة رقرسية 4و الأرقاة 7/81 1 

الأوتاد جمع الوتد: ما يُنصب ويحكم اسان #من أبنية محكة مسية 
متصررة قا كالما الدامت رجدواء كاروموقلة او ص اوحتعني وغيرها وصور 
بمة" أو هثارة أو عدار أو غتلاية او غورها: 

وهذا تنبيه على أَنّ الإنسان إذا اعتمد على هذه الأمور المثبتة في الأرض وظنٌ 
ئها موجبة لخلوده ودوام امتقراره واستمراز نحياته والنذاذه وقايلاته الدتيوية+ فهو 
في انحراف فكر وفي ضعف تعقّل شديد. 

تبون بِكُل ريع آيهَ ُو بكوة راشهذوة تصان لعلك #الذرن ‏ جور 9 

فالخلود للنفس إنًا يحصل بالتقوى من القايلات وبالإرتباط بالله عرّ وجل 
وتثبيت مقامه عنده وبالفناء ف عظمته والبقاء في نوره. 


كُل مَن علا فانٍ ويّبْق وَجِهُ رَبّكَ ذوالجلال والإكرام - 6 //5". 


مقا - وتر: باب لم تجئَ كلمة على قياس واحدء بل هي مفردات لاتتشابه. 
فالوعير»: كه الفرنس مسكديز؟ . والؤصر»: كن + تتعلم عليه الطمن»بوالوعين» الذاوقة 
عل الغيمم يقال هر خل :وك والؤدز» الدحل» تقال بدوترهه أزره .وير والوير 
والوّتر: الفرد. ووّتّر القوس: معروفء يقال: وترتها وأوترتها. والوّترة: طرف الأنف. 
ما الموائرة في الأشياء: لاتكون إلا وقعت بينها فترة, وإلا فهي مداركة. 


- الوتر: للقوس. جمعه أوتار مثل سبّب واسياب: وأوثرك القوس: 
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وآتر حل 


شددت وكرها. ووع ةالأش حجاب ماين المشرين: والقسرة: لعة فنا: والوهرة: 
الطريقة, وهو على وتيرة واحدة, وليس في عمله وتيرة, أي فترة. والوتيرة: المداومة 
على الشنيء. وهي مأخوذة من التواترء وهو التتابع» يقال: تواترت الخيلء إذا جاءت 
يتبع بعضها بعضاً. ومنه جاءوا تَترّى, أي متتابعين وَتراً بعد وتر. والوّتر: الفرد. 
وقرئ في السّبعة: والشفع والوترء بالكسر على لغة الحجاز وقيمء وبالفتح في لغة 
غيرهم. ويقال: وترت العدد ثرا من باب وعد أفردته, وأوترته مثله. ووترت تيد 

لسا ‏ الوتر والوّتر: الفرد أو ما لم يتشفّع من العدد. وأهل الحجاز يُسمّون 
الفرة المقو جو اهل ب يكسنووع الواو والصية والرضن والففيرة«الطلو بق الأ خل» 
وقيل: هو الدخل عائئة (الأبقلالقار) وقد وترضوترا وكرة وكل من أدر كه كر 
فقد وترته. والموتور: الذي قُتل له قتيل فلم يُدرِكَ بدمه. قال يونس: أهل العالية 
قراوية لوو ف التدهووالتي ين التحلى وتتوى» العام ع لقامن الواوم ومقي سن 
لايَصرف ويجعل ألفها للتأنيث منزلة ألف سكرىء والوَتّر: شرعة القوس ومُعَلّقها. 
والجمع أوتار. 

فرهنك تطبيق - عبري - ير - زه كان بند طنبور. 

فرهنك تطبيق - أرامي - يترا - طناب. 

فرهنك تطبيق - آرامي - يتر - يكتا و تنهاء عدد طاق. 

فرهنك تطبيق - عبري - يائر > يكتا و تنهاء عدد طاق. 

فرهنك تطبيق - سرياني ‏ ايتار > يكتا و تنهاء عدد طاق. 
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أن الأصل الواحد في المادّة: هو التفوّد (تنها بودن) في قبال التشفّع. وسبق أن 
الشفع هو إلحاق شيء أو قوّة بآخر لغرض مطلوب. 

ومن عنسافقنه المتذه الثرى المسايويية التشتريي التعل نض الا 
والموتور وهو الذي قُتل له قتيل وم يدرك بدمه, فيبق فرداً لا شفع له يطلب ثأره 
ويعينه . كل من أدركته بمكروه فأفردته وهو موتور. ومن أفردته بظلم أو إفزاع أ 
غود والطريةة الشددة: 

فلابدٌ من تحقّق مفهوم التفرّد وفقدان التشفع. 

وأمّا مفاهيم النقص والضعف والوحشة: فن آثار الأصل. 

وأمًا مفهوم شرعة القوس: فأخوذ من العبريّة والسّريائية. 

والفَجِرٍ ولّيالٍ عَشْرٍ والشّفع والوّترٍ والليل إذا يَسرٍ 84 / ". 

الفجر: إنشقاق شيء حتى يخرج ويظهر شيء. كا في انفجار الماء. والليل: ما 
يقابل النهارء وهو الزمان الممتدٌ من الطلوع إلى الغروب. والسّري: هو السير سرّاً 
وفي خفاء. 

وفي هذه الآيات الكرهة: إشارة إلى سلوك الإنسان إلى كاله وبلوغه إلى أقصى 
المقامات وأرفع الدرجات الروحائيّة: 

١‏ الفجر: هذا إشارة إلى انشقاق من عا المادّة الصرفة, وحصول موذج من 
حقيقة الإنسائيّة, بالتنبه والتوجّه إلى عالمه وحقيقته وكاله. 

؟ - ليال عشر: فيتوجّه إلى تربية النفس وى الممجاهدة بالإنصراف عن 
القايلات الدنيويّة وجلواتها وجذباتها وشهواتها الحيوانيّة في ال مخلوات الفارغة 
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وتر " 
والليالي: وينقطع عن الإستيناس الماديّ» ويستأنس بالحضور والخشوع والتوجّه في 
الليالبي الخالية عن الموانع والأغيار والعلائق. 


والعسر فيدولالة ضل الكترة سيت الاقرق مرعية الالحاد و مربي فيد بع 


التوجّه والإنقطاع والخشوع في القلب. 

” - والشَّفْع: فيحصل للسالك في أثر هذا التوجّه والانقطاع والمنشوع في 
الخلوات, مقام ارتباط برفع الموانع والحجب الباطنيّة؛ فيستفيض من الأنوار 
الروحائيّة وتتجلى له الفيوضات الغيبيّة. ويستمدٌ من نور الحقٌّ في كشف الحقائق 
والاهتداء إلى المعارف اللاهوتيّة» ويتشفّع ويتقوّى في تكميل نفسه وفي الشير إلى 
الح المتعال والوصول إليه. 

4 - والوّتر: فبالتقّك بأنوار الحقّ وبالإهتداء بها يصل إلى مقام التوحيد 
الكامل. ويشاهد الحقّ الأحديّ. ويحصل له حقيقة مقام الإخلاص بنني الصفات, 
ويرى الله عرّ وجل بالبصيرة الروحاتئيّة ويشاهده فرداً مطلقاً حيطاً لا نهاية في نوره 
ولا حدٌ له وهو الأوّل والآخر والظاهر والباطن وهو بكل شيء علم . 


ه-والليل إذا يَسرِ: وفي هذه المرتبة يتحقّق الخلوص التامٌ والتوجّه والإنقطاع 


والمخلوض عن الغلائق والأمور الدتيوثة؛ فيشهل ف إدامة تلك المالة بالعمل يوظائقة 
الكلية والخدمات الدينية. 


والتعبير بمادة الشّري : إشارة إلى روحائية هذا الجريان وكوثه معنوياً. 


وهت| قرينة غق أذ اللزاد من اللبل»« عو القهوم الزوعازةء من القراخ اللخ 
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32" واتر 


ويؤيّد هذا التفسير في صدر الآية: الآيةٌ الأخيرة في السورة حيث يقول الله 
عر وجل: 

يا أيْتها النفسُ الْطْمَبِنّة إرجعي إلى رَبّكِ راضِيّةَ مَرضِيّةَ ادحل في عبادي 
وأَدْخْلى جَنَّتي . 

فإنّ هذه الآبة نتيجة ما يذكر في السورة وملحقة بما يبتدئ به السورة, وهذا 
جارٍ في أغلب السور من القرآن الكريم. 

فلا مَهنُوا وتّدعُوا إلى السَّلْم وأنتم الأغْلّونَ واللة م 
/اء / 3”0. 


عَكُم ولن يَترَكُم أعمالكُم - 

وتدعوا جمع بتقدير أنّ الناصبة, والجملة حاليّة. وأّن يقركم من الوّتر بمعنى 
الإفراد. وأعالكم بدل من الضمير. أي لن يجعلكم وأعمالكم وَتراًء والتعبير بالبدليّة: 
إشارة إلى أنّ الله تعالى أن يُفردكم وأعمالكم. 

فإنّ المقصود بذاته في البدليّة هو البدل ثم المبدل منه. 

ويؤيّد المعنى قولّه تعالى قبلها: 

فأحبط أعماهم... والله يَعلم أعمالكُم... وسيُحبطٌ أعمالهم... ولاتبطلوا أعمالكم 
... فلن يغفر الله هم . 

ويقول تعالى بعد الآية: 

يويك أجو ركم ولا يسألكُم أموالكم ....ويخرج أضغالكم . 

فإن هده الأمور تدوز ول الوتريّة والتشفيع. 

فظهر أَنّ التفسير بالنقص أو التضييع أو غيرهما: على خلاف الحقٌّ. 

ااا ا تان اللا جاه الا رولا ديروت 01 67 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





وتن وف 


التّقرى كالتقوى إسم مصدرء والأصل الوّترى والوّقرى. بمعنى ما يتحصّل من 
التفوّد والإتّقاء. والمعنى أرسلنا رُسُلنا بصورة التّفدْد. أي فرداً فرداً ومتتابعة في كل 
مت رسولاً. حت يتبيّن الحقّ ويهتدي الخلق ويّتّ الحجة عليهم: لتلا يكون للناس 
على الله حجّة. 


وتن: 

قوقع ء كلم عدل هل اك وملذونة. واقى الأمرء لأدمه. ومام واية: 
داتم. ومنه الوّتين: عرق ملازم للقلب يسقيه. 

صحا ‏ الوتين: عرق في القلب إذا انتقطع مات صاحبه. وقد وتّنتّهِ: إذا أصبتٌ 
وتيئّه . والواتتن: الشيء الدائم الثابت في مكانه. يقال: وتّن الماء وغيره وتوناً وتِنةَ: دام 
ولم ينقطع. والواتن: الماء المُعين الدام الذي لايذهب. والمواتنة: الملازمة في قلّة التفرّق. 

لسا -وقن بالمكان : غبت وأقام به. الليث: الواتن والوائن: لفعانء وهو التىء 
المقهم الدائم الراكد في مكانه. 

فرهنك تطبيق - عبري يتن ح ثابت.ء داتم. 


31 الأسل الوانسه :اكه هو ما باز تفيما ألكر ويسطلت :فى مقاسه. ومن 
مصاديقه: ملازمة الإنسان لأمر وبرنايج معيّن, وملازمة الماء في حل وتثئته فيه. 
وملازمة العرق الأصيل في جريان الدم وريداً أو شريداً لحياة الإنسان وتثبته ما دام 
الحياة. 

وبنث المادّة ومواة الوقد والوطع والوطل+ إففقاق أكيز. 
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4 وثق 


ولو تقوّلَ عَلَيْنا بعضّ الأقاويل لأَخَذّنا منهُ باليَمِينِ ثم لَقَطَغنا منهُ الوّتينَ فا 
متكم ين أخوكنة جادزيع د 4 2 

القول+ إيراز ماق القلب أي وسيلة كان. والشؤل يدل عل اخعبار قول 
وإظهاره على الله تعالى من عند نفسه تكلفاً. والوتين: مطلق ما يلازم الإنسان في 
إدامة حياته, وهو في 000 ينطبق على العرق الأصيل الثابت من جهاز دوران الدم 

5-6 التفسير بعروق مختلفة واختلاف الأقوال فيه: فهو ضعيف وخارج عن 
عون الس الخ رخن حقيفة اللفة, 

والآية الكرعة ندل عل مغضويئة شديدة فى القؤل غل اله أي قول وتسبته 
إليه تعاللى ولا كان التقوّل في مورد رسول الله (ص) يجازى بقطع الوتين فكيف حال 
أفراة الخروم: إذا حكوا كير ها انول اهز وجل .. 

والآية يوضّحها قوله تعالى: 


وما يَنْطِقْ عن الهوى إن هوَ 


| 


إلا وَحْىٌّ يُوحَى عَلَمِهُ شَّدِيدُ القوَى ‏ 08 / ". 


مقا وثق: كلمة تدلٌ على عَقد وإحكام. ووَنّقت الشيء: أحكمته. والميئاق: 
العهد الم لمُحكم. وهو ثقة. وقد وثقت به. 

مصبا ‏ وق الشيء بالضمّ وَثاقة : قوي وثبت, فهو وثيق: ثابت حكم . وأو ثقته: 
جعلته وثيقاً. ووثقفت به أنق بكسرهما ثقة ووثوقاً: انتمنته. وهو وهم وهنٌ ثقةء 
لأنّه مصدرء وقد يجمع في الذكور والإناث فيقال ثقات. كما قيل عدات. والوثاق: 
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وثق هه" 


القيد والحبل ونحوه. بفتح الواو وكسرها. والموثّق والميثاق: العهد. وجمع الأول 
مَوائّقء وجمع الثاني موائيق ورئما قيل مَياثيق على لفظ الواحد. 

العين ٠١1/0‏ - وثقت بفلان أَيْق به يقةّ. وأنا واثق به. وهو موثوق به. 
والوّثيق: المحكّم. والوّثيقة في الأمر: إحكامه والأخذ بالثقة. والجمع وثائق. والميثاق: 
من اللواققة والمعاسنة ومقه اللوقنء تقول واتدراته لأفداة كذا: 

لسا ‏ الثّقة: مصدر قولك وثق به يثق وثاقة: ائتمنه. وأرض وثيقة: كثيرة 
العُشب مُوثوق بها. والوّثاقة: مصدر الشيء الوثيق المحكّم, والفعل اللازم يُونّق وثاقة. 
والوّثاق إسم الإيثاق. تقول: أوثقته إياقاً ووّثاقاً. والحبل أو الشيء الذي يوكّق به 
وثاق, والجمع وُتّق. بمنزلة الرّباط والرُبُْط. وأوتّقه في الوّثاق. أي شدّه. والمُوئِق 
والميثناق: العهد. 


30 
4. 3-5 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو ائعان في إحكام. ومن مصاديقه: تثّت شيء 
مع إحكام. وكون أمر في ائقان تام. والعهد الحكّم. والقيد إذا أوجب أمناً شديداً. 

ولذاكة لأوية؛ وعد عرف المه او انمد واللطعيفنه, 

والميثاق كمفتاح : ما يوجب حصول ائتان مع إحكام. ىا في التعهد. 

والموئّق كمجلس : إسم مكان, أي موضع يقع فيه الوثوق والإئتان. فالمُوثئق: 
ميثاق يتقيّد بتحقّقه متعلقاً بموضوع وفوزة خاضء .هذا اكه .واهتة سكام مق 
الميثاق. حيث يُشفّع تعهّدهم بموضوع آخر ويقؤّى به من الله. 

وأمّا الئاق بالفتح: كالسّلام, إسم مصدرء ويدلٌ على ما يتحصّل من المصدر 
وهو الثقة والايثاق. وامّا بالكسر: فهو مصدر من الموائقة. 
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15 وثق 

حي إذا أَنْكَنتّمُوهُم فشّدٌوا الوّثاق فإمًا مَتَابعدُ وإمّافداءً ‏ /اء / 4. 

يتومكؤ لا يُعَذَّب عَذابَهُ أحَدٌ ولا ووو ؤثاقه أحد- 7/5 .١‏ 

أي فاجعلوا الحالة الحاصلة من الإيئاق شديدةً ومورد نان وإحكام. والوّثاق 
في الآية الثانية يقابل العٌذابء في المعنى وهما إسم مصدر من كلمتي الإيثاق والتعذيب 
المذكورتين في الآية. 

والضميران يرجعان إلى الانسان في: 

يُومئذٍ يتذكّر الإنسان. 

والمعنى : إِنّ الحالة الحاصلة من التعذيب والإيثاق. وهي العذاب والوثاق, 
لاتصدر من أحد ولا يوجبها أحد غيرٌ نفسه الذي يقول: يا ليكّني قدّمتُ لحياتي. 

مرظة ينذكر الاسان يأ ها لدمى الحالة اللواجهة اللريدرة» قتريية ها قله 
بن الأعبال بوالكات الققة:وليسن مرغيطا باحد غيره. 

والإيئاق إفعال: ويدلٌ على جهة الصدور من الفاعل كا أنّ الموائقة مفاعلة, 
ويدلٌ غلى الاستمرارء يقول تعالى: 

واذكُروا نعمة الله عَليكُم وميغاقه الذي وائَقكم به إذ قُلمْ سَمِعنا وأطغنا - 
/لا. 

أ اه دكي كزاراً ومسعميا بوسيلة الأنبياء والعقل, فسمعتم وقبلتم وآمنتم. 

وإن كان من قَوْمِ بَنَكُم وبَيتهم ميفاق قَدِيَةٌ ‏ 4 / 11. 

وإن استَنصّروكُم ني الدّين فَعليكُم النّصرٌ إلا َل قوم بكم وبيُم ميثاق - 
م“ الى 


أي تعاهد محكم وائهان بينكم, فلا يجوز نقض الميثاق من أنيّ جانب. 
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والميئاق من جانب الناس في قبال الله تعاللى. فكما في : 

وإذ أَخَّذنا ميثاق بني إشرائيلَ لا تَعْمُدونَ إلا الله وبالوالدين إخساناً - ١‏ 0 

ومن الذية قالوا إنا تساتى أخذنا سعاتهم 2 14/7 

يراد تحقق الاتعان. المحمكم والتعهّد الأكيد من جاتب الناس لله هالى» وهذا 
التعهّد إِمّا في قبال الأنبياء. أو تعهّد عقلىّ بتفهيم الله . 

والميثاق من جانب الأنبياء في قبال الله تعالى, فكما في: 

وإذأَخَدْنا من النَبيّين ميثاقَهُم ومِنكَ ومن نوح - 7/77 وإِذْ أَحَدَ الله ميئاق 
الكين ذا أتيكم ع كاب وسكي فايدا كم وش ول قصدق 13/8 

وقد أخذ الله من الأنبياء تعهّداً وثيقاً بالتكوين, ثم بالتربية والحالات والمقامات 
القلبيّة وبحصول حقيقة الخضوع والعبوديّة. حئى تستقيموا في العمل بوظائف الرسالة 


الأحكام: 

إقرَأ باسم رَبّكَ الذي خَلَقَء 

ياأها الْدثّر قُم فأنذِن ورَيّك فكي . 

قال أن أرسِلّه معكم حت تون مَوئقاً ين اله تأي به إلا أن يحاط بكم قل 
الوه موق د 517/1١‏ 


الموئق: أمر يقع في مورد إِنَان وإحكام ويوجب وثوقاً وطمأنيئة. وفي قوله: 
من اللّه: إشارة إلى كون هذا الموثق من جانب الله تعالى وفي رابطته حٌّ يكون تعالى 
ورابيظة يضنا وييدكو وضل هذا قال بدن الوق اللأاسال داشتو وكبل فهو لوكي 
في هذا التعهّد. 
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14 وثن 


وأمّا الؤؤئق: فالكلمة مؤنّئة الأوئق كالأفضل والفُضلى, وتدلٌ على أشدّ في 
الوثاقة. ى) في: 

ومن يُسْلِمْ وجهّه إى الله وهو محسِنٌ فَقَد آَستَمسَكَ بالعُروة الؤنق - 7١‏ / 
7 

فن يكفّرْ بالطّاغوت ويِوْمِن بالله فَقَدِ آَستَمسَكَ بالغروة الوؤثق ‏ ” / "50. 

ولا يخ أن التقسّك بالله تعالى والإيمان به وإيجاد الإرتباط به: أشدٌ استمساكِ 
بالعروة الوثق ولا انفصام لها بأيّ وجه. 


ولخ: 

مصبا ‏ الوثن: الصنم سواء كان من خشب أو حجر أو غيره, والجمع وُثّن, 
مثل أسَد وأسّدء وأوثان. وينسب إليه من يتديّن بعبادته على لفظه. فيقال رجل 
وثني» وقوم وثنيّون, وإرأة وثنيّة. ونساء وثنيّات. 

مقا -وثن: كلمة واحدة هي الوَنّن واحد الأوثان: حجارةٌ كانت تُعبد. وأصلها 
قوهم استوئّن الشي:: قويّ. وأوئّن فلان الحيملّ: كثّره. وأوثنثُ له: أعطيته جزيلاً. 

لسا الوَنّن والوائن: المقيم الراكد الثابت الدائم, وقد ونّن. قال ابن الأعرابي: 
ونّن بالمكان. الليث: الواثن والواتن لغتان, وهو الشيء المقيم الراكد في مكانه . والوثّنة : 
الكتر؟: والموقوتة: المرأة الذليلة.وإمراة موغونة إذا كانت أديبة وإن ل حكن حشتاء: 
والوئّن: الصنم ما كان؛ وقيل: الصنم الصغير . ابن الأثير : الفرق بين الوئّن والصَّمم: ّ 
الوتّن كل ما له جُنَّة معمولة من جواهر الأرض أو من المنشب والحجارة. كصورة 
الآدمي تعمل وتنصب فتُعبد. والصنم الصورة بلا جنّة. ومنهم مّن لم يفرّق بينهما. 
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أن الأصل الواحد في المادّة: هو الراكد الثابت في مكان. وبهذا الإعتبار قد 
أطلقت على لصم الراكد في مكان معيّن يتوجّه إليه. 

وسبق في الصثم : إن ما نخد معبوداً ويكون له عنوان وعظمة. والوئّن: ما 
يكون صغيراً أو حقيراً. 

وقد استعملت المادّة في موارد يراد بها التحقير. 

ومن مصاديق الأصل: الإستيثان بمعنى التقوّي فكأنّه يطلب لنفسه تتتاً وتجمّعاً 
في مقامه. والمرأة الذليلة ا لحدودة الراكدة فهي موثونة. والإيئان جعل شيء متنّتاً 
بكثرة الإعطاء أو الحمل. 

وبينها وبين مواد الوئج والوتن والوثم: إشتقاق أكبر. 

نا تعبُدونَ من دُون الله أؤثاناً و تحلّقون إفكاً - 19 / 177. 

قال ما اتَدْتُ من دُون الله أؤثاناًمَودَة بَيِنِكُم فى الَياةٍ الدّنيا - 74 / 0؟. 

الحتلق: إيجاد شيء على كيفيّة خصوصة. والإفك: قلب شيء وصرفه عن 
وجهه الحقيق”. واتخاذ الوئن أكبر إفك وأعظم صرف حقيقة عن وجهها. والتعبير 
بقوله تعالى: مِن ذُون اللّه: إشارة إلى ضعف هذا الإتخاذ وبطلانه. فإنٌ الله عرّ وجل 
هو الحقٌ المطلق البيّن لا ريب فيه: 

ذلك بأنَّ الله هوَ الحقّ وأنَ ما يَدْعُونَ مِن دونه هو الباطل  7١‏ / .. 

وذكر الأوثان في قبال الله تعاللى: دلالة على تحقيرها ومحدوديّتها. 

واكك فسن من الأرقام واكك اقول الكو 8/2 


الإجس: الأمر المكروه غير المناسب والقبيح شديداً عند العقل. والزور: عدول 
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.* وجب 


عن الحقٌ مع تسوية الظاهر كبا في الرياء. 

أى.فاحتمبوا الوجسن النامن عن الأوثانء مق جهة عيادها والنوجه البينا 
واتخاذها آلهة من دون الله والانصراف عن الحقٌ المطلق. 

وهذا من مصاديق الزورء فإنّ اتخاذ الأوثان آلهة وعبادتهاء من أعظم مصاديق 
مفهوم الزورء ومن صرف الحقّ عن وجهه. وهو عدول عن الحقيقة الحقّة المطلقة 
الوحيدة: بإسم العبادة الصوريّة. 

ولايخق أنّ نتيجة هذا الإتخاذ: هو توقّف الإنسان عن السير إلى الكمال؛ بل 
تزولة واقطاظه وستقوطه عع مرسلة الأفيافية ال الحراكتة واناقتة السبرقة فاه 
عابد الوثن غاية مقصده ونهاية منظوره: هي الوصول إلى مرتبة معبوده, والبلوغ إلى 
قرب مطلوبه. 

فعابد الوثن يكون روما عن أيّ روحائيّة وحقيقة ومعرفة وكال وصفة 
وعترلة ساق وواء رحس امد من هذا الحنسران العظيم . 


ويد 


مقا دوجب: أصل واد يدل على سقوط الثبيء ووقوعه. ثم يتفرّع. ووجب 
البيع وجوباً: حقّ ووقع. ووجب الميّت: سقطء والقتيل واجب. ووجب الحائط: 
سقطء وَجْبةَ. والوجيبة: أن توجب البيعٌَ» في أن تأخذ منه بعضاً في كلّ يوم. فإذا 
فرغ قيل: استوفى وجيبّته. ويقولون: الوَجْب: الجبان, دي به لأنّه كالساقط. ومن 
الباب: الموكيع مق التوق: الى يتفقذ اللبأ ى شترعها: 

مصبا ‏ وجب البيع والحقّ يجب وُجوباً ووّجبة: لزم وثبت. ووجبت الشمس 
وعوياً؟ غرويت: ووعني النائط: وغوه ومنة سقط وهب القلب وتحياً ووجيياً: 
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وجب كوا 


رجف. واستوجبه: استحقّه. وأوجبتٌ البيع فوجّب. وأوجبّت السّرقةٌ القطع. فالموجب: 
الشببء والموجّب: المسبّب. 

العين ١177/5‏ وجب الثىء ويضوياً؛ واركه ووجّبه. ووجبت الشمس 
وَجْباً: غابت, وسمعت ها وَجْبَة أي وَقعةَ. مثل شيء يقع على الأرض. والموجّب 
من الدوابٌ: الذي يفزع من كلّ شيءء ويقال: الوَجّابء وقوله جل وعدّ: 

فإذا دعنك خبوييا تكليا عا 

يقال معنا تخرهت أنقتها بويقال» مقطي لمتريها:.والوجبات: الخبائز 
من الذنوب الي يوحب التدجيا الثارى ووكب البعي توجيباء أي برك وسقط. 


30 
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والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ثبوت مع لزوم. والقيدان ملحوظان في الأصل . 
فإطلاق المادّة على مفاهيم ‏ السقوط والوقوع والحقّ والغروب والجبن: يكون من 
مصاديق الأصل إذا لوحظ فيه التثبت واللزوم. وإلا فيكون تجوّزاً. 

وبذا الاععاره ستعدل الواحبيفق الأحكاء الفرعيةه عن الحكم السايت 
اللازم المفروضء في مقابل سائر الأحكام. وفي علم الكلام؛ على الوجود الحقٌ لذاته 

والبْدْنَ جَعلناها لَكُم مِن تّعائر الله لَكُم فيها خَيْرٌ فاذْكدوا اشم الله عَلَها 
شواق فنا وجيت جم با فكلا وأباو الوا +29 د 

البدن جمع بَدَنَة حرّكة: الجمل أو البقر المهداة للذبح في الحجّ. والجتب: هو ما 
يلي الثيء من غير انفصال, أي الخارج الملاصق. 
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كنا وجد 


وسقوط الحتوب من البُدن وثبوتها وسكونها في الأرض: يدل على سقوط 
الروح الحيوانيٌ وزوال القوّة والقدرة والحياة الباطنيّة. 

وفي التعبير بالجنوب لطف وإشارة إلى أنّ أطراف البَدّنة. كالشيء الخارج 
الملاصق بهاء وهي واقعة تحت حفظ الروح الحيوانيُ والقدرة الباطنيّة القلبيّة. وبزوال 
تلك القدرة والحياة المركزيّة: تزول الحياة والنظم والقوام عن الجوانب الخارجيّة 
ا محسوسة. 

فهذا التعبير أحسع وألطق مق التضير بالأطراف الدالة عل الأجراء الداتخاية 
في منتهى الشيء» فإ الأجزاء المتّصلة في أطراف الشيء: تكون منفصلة وخارجة في 
ذلك المقام عن إدارة الروح وتدبيره, فلا يصدق عليها الأطراف. إلا باعتبار ما سبق. 


وجد: 

قاد وعد يلل عل امنليوا عد وهو فى اقيم ووعاث القالة وجداناً. 

العين ١19/7‏ الوَجْد: من الحّزن. والمؤجدة: من العَضَّب. والوجدان والجدة: 
من قولك وجدث القىءء أى أصبثه. 

مضا ب وتكداه أده وتعدانا بالكس ووهيوداءبوق لقة لبق عام ده 
بالضيٌ, ولا تَظير له في باب المثال, ووجه سقوط الواو على الأصل. ووجدت الضالة 
أجدها وجداناً أيضاً. ووجدت في المال وُجداناً بالضم. والكسر لغة. وجدةً أيضاً. 
ونا واجد للشىء: قادر عليه, وهو موجود: مقدور عليه. ووجدت عليه مَوجدة: 
غضبت. ووجدت به في الحّرن وَجداناً بالفتح. والؤؤجود خلاف العدم. وأجد الله 


النيء من العدم فوجدء فهو موجود. من النوادر مثل أَجِنّهِ لله فجنّ, فهو يحنون. 
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وجد وخر 


مفر - الوجود أخرّبٌ: وجود بإحدى الحواش الخنمسء نحو وجدت زيداً 
ووجدت طعمه., ووجدت صونّه. ووجدت خُشوتته. ووجودٌ بقوّة الشهوة. نحو 
وجدت الشيع, ووجود بقوّة الغضب. كوجود الزن والسخط. ووجود بالعقل أو 
بواحطة القن تعره اللدعا ل ومعرفة التق عونا تيت الل الل كمال مع الونكيية: 
فبمعنى العلم المجرّد. وكذلك المعدوم يقال على هذه الأوجه. فأمًا وجود الله تعالى 
للأشياء: فبوجهٍ أعلى من كلّ هذا. ويُعبّر عن القكّن من الشيء بالوجود. وقوله: مِن 
وُجدكم, أي تنكم وقدر غناكم. ويعبّر عن الغنى بالؤٌجدان والجدة. 

الفروق 7 الفرق بين الإدراك والوجدان: أنّ الوجدان في أصل اللغة لما ضاع 
أو لما يجري يحرى الضائعء يقال: تَسدتٌ الضَّالّة. إذا طلبتها نشداتاً. فإذا وجدتها قلت: 
وجدتها وجداناً. والإدراك قد يكون لما يسبقك, ألا ترى أنّك تقول وجدت الضَّالَة 
ولاتقول أدركت الضالة. وإفا يقال أدركت الرجلء إذا سبقك م" اتبعته فلحقته. 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو إدراك شىء على حالة حادثة. ويذكر الفعل فى 
جملة أفعال القلوب الْتى تنصب إسمين. وقريب منه لفظ الإلفاء. كا فى مقا. 


فيلاحظ فى الأصل قيدان: الادراك. وحصول حالة حادثة. 

ومن مصاديق الأصل: إدراك الحزن إذا استعمل باللام. وإدراك الغضب في نفسه 
إذا استعمل بحرف على الدالٌ على الاستعلاء. والإصابة إذا كان القيدان ملحوظين. 
وهكذا مفهوم العلم والإحساس والتعقّل. وإذا لم يلاحظ القيدان فيكون تجوّزاً. 


إن مفهوم الأصل يقتضي وجود مفعولين. حقٌ يُدرَكَ شيء على حالة 
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7 وجد 


مخصوصة. وقد يحذف المفعولان أو أحدّهما عند وجود قرينة, (وحذفٌ مايُعَلّم جائز) 
كا في قولنا - وجدت الضالَة. وجدت عليه وجدت له وبه: فإنّ المعنى ‏ أدركتٌ 
الضالة حاهير دبرا كدركت نتن خضوياً عليه وأدركق تشى هريد له 

إلا إذا أريد معنى حازيٌ لا يحتاج إلى وجود مفعولين. 

والإيجاد: جعل شيء واجداً ومُدركاً, فهو موجود بالنسبة إلى الموجد. أي 
مُوجّدء وواجد بالنسبة إلى شيء يدركه. 

فالإيجاد في العرف بعنى التكوين وجعل شيء موجوداً. كا أنّ الوجود في 
العرف وفي اصطلاح المتكلّمين: هو الكائن والمتكوّن. 

فظهر أن المعنى الحقيقّ لكلمة الوجود: هو الإدراك على حالة. وإطلاقه على 
مفهوم الكائن والكينونة المطلقة: تجوّز. وعلى هذا لم يستعمل لفظ الوجود في رابطة 
الربٌ المتعال. بل لم تستعمل هذه المادّة في القرآن المجيد إلا في المعنى الذي ذكرناه. 
وهذا يدل على أنّ الأصل في المادّة هو الذي قلناه, فإنّ الإستعمال في كلامه تعالى 
دليل الحقيقة: 

وقد استعملت المادّة في القران الكريم منتسبة إلى الله المتعال, كما في: 

أ يجِدْكَ يَتهاً فآوَى وَوَجَدَكَ ضالاً قَهَدَى وَوَجَدَّك عائلاً فأغتّى - 99 /3. 

وما وجَّدنا لأكثرهم مِن عَهِدٍ وإن وجَدنا أكثرهُم كفايقين -17/ ؟١٠.‏ 

فهذه الكلمات مستعملة في رابطة الربٌ المتعال ومنتسبة إليه عرّ وجلٌ, ولايصمٌ 
تفسيرها إلا على الأصل الذي ذكرناه من الإدراك على حالة. 

ومسل أيضامتسية إل الناس» كا فى 


فَوَحَدٌ فيا رجلين يقهلان هذا من شيعته - 16/1 
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فُوجدا عيداً فق عبادنا اتيناه ١8‏ / 0. 

إن وَجَدْتُ امرأَةٌ تيكهم 77 / 18. 

فاقتلوا المشركين حيث وجّدقوهم -1 / 0. 

ومن يُضْلِلٍ الله فلن تَجدَ لَهُ سَبيلاً ‏ ؛ / 38 

فيراد إدراكهم أمراً على حالة جديدة حادثة. 

فالمادّة في جميع موارد إستعالها مستعملة في الحقيقة المذكورة, وأمّا المعاني 
غيرها فجازيّة او مستحدثة. 

وقد سبق في ظلم وغيره: أنّ الله عرّ وجل هو النور الحقٌء وإطلاق الوجود 
عليه تعالى غير مناسبء فإنّ مفهوم الوجود بمعناه الأصيل عبارة عن الإدراك بشيء 
عل بالة تحادقة وهو بالذارسيية عسى ح ياقاق يميا تازه باد اند سق بحسني 
وبودن. 

مضافاً إلى أنّ مفهوم الوجود المصطلح والعرف: إِنَا هو من العوارض العامّة 
للشيء» ويقابله العدم, فيقال إِنّ الشيء موجودٌ أو معدوم, وإِنّ للثنيء وجوداً أو 
عداماً, قالوهوه انما عرض الااخيع نيف هق نوهو كالشيففة والذاقة وغبرها من 
الأخراغن العامة 

ونعم ما قال الحكيم المتأله الي السيرورضة ١‏ اارجوه انين اعفار 
وليس اننا لشىع, 

وهذا قول حقٌ فإنّ الهويّة والذات إذا تحقّقت في الخارج: فيقال إِنَّا موجودة 
وقد وجدت, فالوجود هنالك إنتزاعىّ واعتباريّ. 

وقد سبق في النور: إِنْ الله عرّ وجل نور مطلق غير محدود ولا تناهي فيه. 
وهويّة نوره روحائيّة صرفة مجحرّدة لا حدّ فيها في ذاتها ولذاتها. 
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كم وجد 


ولا كان الله تعالى هو الحقّ المطلق والثابت بذاته وفي ذاته: يصمٌ أن ينقزع منه 
مفهوم اعتباريّ وهو الوجود. فالوجود عنوان إنتزاعيّ وعرض من الأعراض العامّة, 

الانوة الكثرات والادضن: 

راجع النور. 

وأوضح تعبير عن مقام نوريّته: ما في الجوشن الكبير عن الإمام السجّاد عليه 
الّلام عن رسول الله صلى الله عليه وآله في الفصل السابع والأربعين منه: يا نورٌ 
النور يا مُنوّرَ النور يا خالق النور يا مدبّر النور يا مقدَّرَ النور يا نور كلٌ نور يا نوراً 
قبل كل نوريا نوراً بعد كل نوريا توا قوق كل نورايا تورا ليت كيقله نور. 

وهذا يصرّح بأنّه تعالى نور غير متناه وهو مبدأً الأنوار والإفاضات وكلّ نور 
ف أيّ مرتبة عا يتجل شه وهو الأول والآخر والظّاهر والباطن وهو الحيط القيُوم 
على كل مخلوق. 

ولايخق أن مبداً القول بمفهوم الوجود: هو سهولة التفاهم به. وصعوبة 
الوصول إلى حقيقة النور وفهم النور الحقّ بذاته. ولعلّ مرادهم في حاقٌ النظر من 
الوجود هو النور. 

وما يونجب أن يتوه إليدة أن التكوين.والحدلق مق الله حر ونجلء ليس كا 
نتصوّر في أذهاننا ونرى في الخارج من معاني الإيجاد والصنع وتهيئة المقدّمات من 
الميل والتصميم والإرادة كما سبق في النور والرودء يقول تعالى: 

إغا جه إذا أراة سَبْئاً أن يقول لَه كن فيكون - + / + 

فخلقه تعاللى هو إفاضة النور التكوييّ ولا يحتاج إلى تصوّر أو حصول ايل 
أو تصميم أو تقدير في التكوين كما في المخلوق. 
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وجس وخر 


وتكوينه قريب من التجلّ الإراديٌّ المنبعث من الصفات الذاتية غير المتناهية, 
من العلم الحيط والقدرة التامّة والإرادة النافذة, كبا روي عنهم عليهم السّلام: إِنّ الله 
خاق الأفياءبالمفية. 

وكا أن مفهوم الوجود فيه تعالى: أمر إعتباريّ إنتزاعيّ . كذلك في الخلوقات 
والممكنات, فإنّ تحقّقها وتكوّنها في الخارج بتجلي النور وبسطه: ينتزع منه الوجود 
في قبال العدم. 

والهويّة الحقّة للموجودات: هي النور والفيض التكوينيٌ المتجلي المنبسط في 
الخارج بأمر منه تعالى وإرادة نافذة تامّة. وقد أوضحنا هذا الأمر في باب 78 من 
شرح الأحاديث الصعبة الرضويّة. 

وأا الوجد بالضيٌ كالغُسل: فهو إسم مصدر بعنى ما يتحصّل من الوجدان, 
ويفسشر بمعق القكن والغنى : 

أ سكنوهن من حَيتْ سكنت من تسرك ولا لضازرهة ‏ 7/8 


أي ما يتحصّل لكم من القكن. 


وجس : 

نقاء وحس» كلمة يدل غل إعساس يقى ع وتسيقعم له. توكس القى غ: أحسش 
به فتسمّع له. وتمنّا شد عن هذاء وهو من الكلام المشكل: قوهم ‏ لا أفعله سحيب 
الأومكس! الدشن. ونا ذه ععدة |وبعس» أى غييفاً من الطغاء , 

صحا ‏ الوّجْس: الصوت الخف. وفي حديث الحسن في الرجل يجامع المرأة 
والأخرى تسمعءقال؛ كانوا يكرهون القكس:» والوخس: أيضا: فرعة القلب. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





إن وجس 


والواجسن: الهاجسء وأوجش فى تفسه خيفة. أي أضمرء وكذلك التوكس..والتو سن 
أيضاً: التسمّع إلى الصوت الخنق. 
الفيخ 575 بالصفيى وقيعة القلب بيقال: أوعين القلك كزعا, وتو كسك 


الأذن إذا معت ذوعا ..والسكسن*الصوت اللنو"..والأ ركس + الدفن. 


أن الأصل الواحف ق الالاه ع خسان كو" ق القلب وييته الناسة ميل 
في التسمّع . والإضمارء والصوت الخ وفزعة القلب, والتذوّق القليل. 

فلابدٌ في الأصل من تحقّق القيدين, وإلا فيكون تَجوّزاً. 

والفرق بين الوجس والطهجس: أن اللمفجس هو وقوع وخطور شيء ف القلب. 
فيلاحظ فيه جانب الشيء الواقع الخاطر. دون الوجس فإنّْ الملحوظ والمنظور فيه 

وأمّا الأوجس بعنى الدهر: فإنّ الدهر له تحرّك في نفسه وجريان في باطنه 
على وفق التقدير الإيّء وهو يوْثّر في الأمور الجارية ولايتأثّر من شيء واقع تحت 
حكويتة. ولا جسن كال ريطن صفة مشبهة بعنى ما يتّصف بالتحرّك الخفّ والتسمّع 
الباطة”. 

والوّجس لازم, والإيجاس متعدٌ. والتوجّس تفعّل: ويدل على اختيار الوجبس 

لَقَد جاءث رُسُلنا إبراهيم بالبُشُرى قالوا سَلاماً قال سَلامُ نما ليث أن جاء بِعِجْلٍ 


غيل انها ونا ]نولاصل اليد كول واكقق ألم حبق عائرا ل تت إن 
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وجس َّ 
اقيلناال قوق لرظ: 1١‏ عب 

هَل أتاكَ حديثُ ضيف إبراهيم المكرّمين ... فأَوْجَسٌ مِنْيُم خيفةً قالوا لا تَحَفْ 
قرو بعالا طلم قال قا لخي انبا الرضلية قالوا زنا ميلا ال قوم مين 


.5م8/ها١‎ 


بت 


فإذا حباهُم وعِصِيّهم يخي إليه من سخْرهم أنها تَسْعى فأَوْجَسَ في نفسه خيفَة 
عون اللبا لذ عق إتك أن الأطل ١١.‏ رد 

وينبغي التنبيه فل امون 

١‏ -الايجاس .من إبراهير عليه الشلام ومن موسى عليه الشلام كان إحساساً 
خفياً فى قلبهاء وغير متظاهرين به. 

١‏ -الخيفة الباطنيّة من إبراهيم بعد التوجّه إلى المرسّلين, كانت بلحاظ رسالتهم 
هل هو في رابطة قومه أو أمر آخرء وعلى هذا قالواإِنَا أرسلنا إلى قوم لوط بحرمين. 

وأمّا خيفة موسى بعد رؤية سحرهم, كانت بلحاظ تأثير الشّحر على أصحابه 
وبرنايح رسالته. فخوطب بأنّه المتفوّق الأعلى, وهم المغلوبون. 

" - الشّحر كما سبق: هو الصرف للأبصار أو القلوب عب هو واقع وحقّ إلى 
خلافه. سواء كان بوسائل وأسباب مخفيّة أو بسرعة الحركة واليد. وعلى هذا عبر في 
المورد بكلمة التخيبل» فإنّ السّحر لا حقيقة له. 

؛ -الإبتداء بالسّلام والبشارة والفزول بصورة الضيف: كانت للإشارة إلى الأمن 
والسّلامة له ولقومه, حيٌ لا يتوحّش. ولا كان إبراهيم عليه السّلام كشير الحبّ 
للضيف: منعه عن التوجّه إلى خصوصيّات أحواهم, إلى أن رأى منهم حركات غير 
متعارفة ومخالفة للبشريّة. 
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5:٠‏ وجس 


هذه الآيات الكرية قبا دلالة على استقلال خارجية للإؤشل والملائكة, 
خاذقاً لمحن من ا لقلسق التاغيرين عم العرفة» شيف يرون أن اتلك ليس د 
وجود استقلالي خارجئ بل المراد هو القوى الداخليّة الروحانيّة في وجود الإنسان, 
وهذا الرأي قريب من المادّيّة. 

وسنطافة هذا النظن يرك ساهو المسساكن لأعل الغيود والضيرة من أهل 
الإيمان والمعرفة الكاملة, وما في كلمات أهل البيت الحيطين بالعوالم الروحانيّة مما وراء 
غلك الحش والمادة, 

والتعبيرات في الآيتين من كلام الله عرّ وجلّ: أكبر دليل قاطع للمقصود 
والمطلوب, والله هدي المستهدي إلى الحقّ الواقع. 

ومن التعبيرات الصريحة, قوله تعالى: 

جاءتث رُ شَلْناء ضيف إبراهيم , قالوا سلاماً, جاء بعجل حنيذ, رَأى أيديهم 
تسا انق بع غيدة نا كلركب إنا أريلنا | لتر لوظ: 

وهل يصمٌ للانسان الحدود الضعيف امحجوب. أن يدّعي احاطته بالعوالم الخلوقة, 
ويعتقد بعلمه الناقص الحدود, وينكر ما وراء ما يرى من عام المادة ولوازمها. وما 
هذا العام والعلم به إلا كحبّة في فلاة وسيعة. 

نعوذ بالله من قصور الفهم والمعرفة؛ ومن جهالة القلب والظلمة. ومن الغرور 
والمسوة 

وما أوتيم من العلم إلا قَليلاً. 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





وجف .: 


وجف: 

العين ١60/5‏ -الوَجُف: سرعة السّير. وجّف يجف وَجيفاً. وأوجفه راكبه. 
ويقال: راكب التعير يوضعء وراكب الفرس يوجف. 

مصبا - وجّف جف وَجيفاً: اضطرب, وقلب واجف, ووجّف الفرس والبعير 
وَجيفاً: عدا. وأوجفته. إذا أعديته. وهو العَنّق في السّير. وقولهم -ما حصّل بايجاف. 
أي بإعمال الخيل والركاب في تحصيله . (العَنّقَ: ضدرب من السّير فسيح سريع). 

ساد القغف «سرعة الشير. وأوخف الذكر بلسانه» حدكة, وأوجفه راكيد, 
وناقة ميجاف: كثيرة الوّجيف. ووجّف الشيء: إذا اضطرب. ووجّف القلب وجيفاً: 
خمّقء وقلب واجف: شديد الإضطراب. فما أوجُفتم عليه. أي ما أعملتم. ويقال: 
استوجّف الحبٌ فوّادّه. إذا ذهب به. 


6. 
3 35 


والتحق 
أن الأصل الواحد بق الماكة هو شركة خارية عع الاعطال..وهذا مض 
يختلف باختلاف الموضوعات: 
في الشير بالمركب فرساً أو بعيراً أو غيرهما: إِنما يحصل بالسرعة. وفي القلب 
بالإضطراب والتحرّك الشديد وهو المتفقان» وفي الذكر بتحريك سريع في اللسان. 
وفي الفؤاد بخروجه عن الإعتدال والحالة الطبيعيّة. ويتعدّى بالهمزة فيقال: أوجفته. 
وما أفاء الَهُعَلى رَسولهِ مِمْهُم فا أوْجَفتم عَلَيهِ من خَيْلِ ولا ركاب ولكنً الله 
با اناقل قن بشاء_ذه /3 
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:1 وجف 


سبق أَنّ الفيء: هو التحجّ بعد التجبّرء ويراد ما جعله الله تعالى من أموالهم 
كران لطي سد كرجه بت ويا عن بون ادر لدير اللسا اموي او 
والجملة (ما أوجفتر) بعد هذه الجملة خبريّة منفيّة. أي الأموال التي تصير مقهورة 
تحت تسلّط رسول الله: هي التي لم توجف عليها بخيل وركابء بل إذا كانت بجريان 
طبيعيٌ وتحك معتدل. 

وهذا التفيّؤ نما يتحصّل بتسليط الله تعالى. فالحكومة والسلطة والاختيار فيها 
للرسولء فيقسّمها بين المستحقّين بأيّ نحو يشاء. 

يوم تَرجُفُ الرّاجفة تتبعها الرَادفةٌ قلوبٌ يَومئَذٍ واجمَةٌ أْصارُها خاشِعّة - 
9/ا/ 8/. 

قلوب واجفة, أي خارجة عن الجريان الطبيعيّ بحصول التحرّك الشديد فيها 
والإضطراب والخفقان. وهذا هو أثر التزازل الشديد في الخارجء فإنّ الرجف والوجف 
بيتهما إكشاق أكير. والمتشوع هو حالة اللّينة والشّمة والإتقياد.. وهذه الحالة للأبصار 
والأسماع إِنا تحصل بعد تحقّق الخشوع في القلوب. كما أنّ الوجف في القلب المادّيّ 
الظاهريّ نما يتحصّل بالوجف في القلب الروحانيّ الباطيّ المتعلّق بالقلب البدني. 
وهو الروح الحاكم النافذ في الإنسان بواسطة القلب. ْ 

وما التعبير بالرجف في مورد اليوم, وبالوجف في القلب: فإنّ الرجف شدّة في 
الزلزلة» وهو يناسب تمرك الجريان واضطراب الأمور وحدوث حدّة وشدّة في ذلك 
اليوم, وهو.يوم جزاء وابتلاء. 

وهذه الرجفة تؤثّر في القلوب إضطراباً وخروجاً عن الجريان الطبيعيّء وهذا 


هو محة اليحت وهو اخ هر الريك 
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وجل 1 


وجل 

مصبا - وجل وَجَلاً فهو ل الاق وَجلةء من باب تعب: إذا خاف. 
ويتعدٌّى باطمزة. 

صحا ‏ الوَجّل: النوف, تقول: منه وجل وجلا ومَوجَلاً بالفنتح. وهذا مَوجِلة 
بالكسر للموضع. وفي المستقبل منه أربع لغات ‏ يَوجَلء يال يَبِجَلء يبجل بكسر 
الياء. وكذلك فيا أشببّه من ياب المثال إذا كان لازماً. فن قال ياجّل جعل الواو ألفاً 
لفتحة ما قبلهاء ومن قال يبجّل فهي على لغة بني أسد. فإئّهم يقولون: أنا إيجل, ونحن 
تنجل: وأنت ينجل كلها بالكسر, واما يكسروق الياء ف ييجّل لتقوى إحدى الباءين 


و 


بالااخرى. 


لسا ‏ الوجل: الفزع والنوف. وتقول: إنفي 0 ورجل أوجلٌ ووَجِلٌ. 
والأنق وَجلةء ولا يقال وَجُلاء. 


الفروق ٠١7‏ الفرق بين النوف والوّجل: أنّ الوَجّل خلاف الطمأنينة. وجل 
الرجل يوجّل وَجَلاً إذا قلق ولم يطمئْنٌ. ويقال أنا من هذا على وَجَلء ومن ذلك على 
طناتيفة ول يقال عل خوف في هذا الموضع. وخاف متعدٌء ووجل غير متعدٌ. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انزعاج وقلّق في الباطن, أي حصول حالة 
تحردّك واضطراب في القلب يوجب سلب الطمأنينة في النفس وانخفاضها. 


وأَمّا مفهوم الخوف والفزع: فن آثار الأصل. 
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3 وجل 


والفرق بين المادّة وبين مواد النوف والرهبة والدهشة والخشية والفزع والحزن 
والخدروالمحفة: 

أن المخوف: حالة تأَثّر واضطراب من مواجهة ضدرر مشكوك متوقع. 

والرهبة: حالة استمرار الخوف. وهي في قبال الرغبة. 

والدهشة: حالة حيرة واضطراب وتردّد في الظاهر. 

والخشية: خوف في مقابل عظمة وعلوّ مقام. 

والفزع: خوف شديد مع اضطراب من ضدرر فجأة. 

ركوو ع بو تاف انرق الاق 

والحذر: التوقٌّ من الضرر مظنوناً أو مقطوعاً. 

والوحقة :اف مقايل الأنس. 

راج المخوقع وسنائي الوذ الذكورة. 

وبِّنّْهم عَن ضَيْفِ إبراهيم إذ دَخْلُوا عَلَيِهِ ُقالوا سَلاماً قالَ إِنَا نكم وَجلون 
قالوا لا تَوجَل إِنَا نشوك بعُلام عَليمِ  ١١‏ / 57. 

عبّر في هذه الآية الكرهة بالوّجّل وهو حصول حالة انزعاج وقلّق في القلب. 
وق الآية السابقة :في ذيل. ماده الوجس به وهو الانعساس اللتو” فى القلب+ وفيدت 
المادّة هناك بالخيفة: فإنّ إظهار الخنيفة في القياك لسارت فقا سي تناه امور 
خارقة, كعدم وصول أيديهم إلى الطعام. والسعي في الحبال والعصيّ. بخلاف هذه 
الآية الكريمة: فإظهار الوجل كان في المرتبة الأولى بعد رؤيتهم وقبل مشاهدة أمور 
خارقة منهم, فكان المناسب التعبير بالوجل, وهو أخفٌ من إحساس الخنوف ‏ راجع 


الوجس . 
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وجل هه 


نا المُومنون الّذِينَ إذا ذكِرَ الله وَحِلَتْ قُلوبّهم وإذا تُليَتْ عَلَمم آيائهُ زادئهُم 
إيماناً وعَلى رمم يَتوَكّلون -8 / . 

وبَشّر المُخْبتين الَّدذينَ إذا ذْكرَ اللُوَجِلَتْ قلويّيُم والصّابِرِينَ على ما أصاتَُم - 
؟” / هه 

أ إذا سيعوا ذكرأ من الله عر وجل انزعجت قلوبهم وقلقت. وخرجت عن 
حالة السكون والإنخفاض, إحساساً للزوم العمل بوظائف العبوديّة والطاعة في قبال 
نقآء التكلينة والريويية, 

والإخبات هو النزول في حل مطمئنٌ منخفض وحيط متّسع ثابت بعيد عن 
الإضطراب والتزلزلء وهذا المعنى يرادف الإيمان من جهة النتيجة, فإِنّه نزول في الأمن 
والسكون ورفع الاضطراب والوحشة. 

وأمّا التعبير في الآية الأولى بالمؤمنين. وفي الثانية بالخبتين: فإنّ الأولى في 
مورد الاطاغة والأهان: 

وأَطيعُوا الله ورسولَّة إن كنم مُوْمِنين . 

والثانية في مورد التوجّه إلى إله واحد والإسلام والإنقياد التامٌّ ورفع ال خصومة 
واشلاق: 

هكم إلهُ واحد فلّهُ أسلموا وبشر . 

وهذا المعنى يلازم الإخبات واختيار مقام لم بعيد عن الخصومة. وهذا لا 
يتحقّق إلا بالإنقياد والخضوع والمطاوعة تحت حكم الله الحقّ المتعال. 


فوع نض 


والّذينَ يؤتون ما آتّوا وقلوتهم وَجِلَة أ كم إلى رهم راجعون 77 / .1١‏ 


الإيتاء متعدٌ من الاتيان وهو الجىء بسهولة وفى حالة طبيعيّة. أي يُظهرون 
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كت وجه 


عقيدة تعيداً وأخلاقاً وأحبالا وآداباً وسلوكاء كائوا قد أظهروها من قبل: والمراد 
الاستقامة في البرنايح والتعهّد السابق وعدم الإضطراب والتزلزل والتحوّل والإنحراف 
عنها. 


ولزوم العمل بوظائف العبوديّة. والإعتقاد بالرجوع إلى الله المتعال وإلى عالم الآخرة 
ويوم اللقاء. وهذا المعنى يلازم قلقاً وانزعاجاً. 

نظهر أن الماذة لبس هن المتوق دولا يتاسي .فق الآيات الكرية أن روطع 
الخوف مقام الوجلء فإنّه لا معنى لحصول الخنوف للعبد المؤمن والحفبت عند ذكر الله 
عر وجلٌ, وكذلك عند مشاهدة الضيف النازل من سنخ الملائكة, أو عند إيتاء ما آتوا 
و خال امكقامتيم: 

نعم » مفهوم الحنوف يشابه الوجل في أنه أيضاً يوجب قلقاً واضطراباً. فيكون 
إستعمال الوجل في مورد النوف استعارة. 


وجه: 

مصبا - وجه بالضَّيرٌ وجاهةً. فهو وجيه. إذا كان له حظّ ورتبة. والوجه: 
مستقبلَ كلّ شيء. وربًا عبّر بالوجه عن الذّات. ويقال: واجهته. إذا استقبلت وجهه 
وجهك. ووجّهت الشيء: جعلته على جهة واحدة. ووجّهته إلى القبلة, فتوجّه إليها. 
والوجهة قيل مثل الوجه. وقيل كلّ مكان استقبلته. وتحذف الواو فيقال جهة مثل 
عدة. وهو أحسن القوم وَجهاً: قيل معناه أحسنهم حالاً. وشركةٌ الوجوه: أصلها 
شركة بالوجوه. فحذفت الباء ثم أضيفت مثل شركة الأبدان, لأنّم بذلوا وجوههم 
في البيع والشراء. وبذلوا جاههم. والجاه مقلوب من الوجه. وقوله تعالى: في" وجة 
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وجه /و. 


لله أي جهته التي أمركم بها. والوجه: ما يتوجّه إليه الإنسان من عمل وغيره. وقوهم 
الوجه أن يكون كذا: جاز أن يكون من هذاء وجاز أن يكون بعنى القَويٌ الظاهر, 
أخذاً من قوط قدسة وجوة القوء أي ساداتهم,.وتحاه الفىء وزان غُرابة مايواجهة: 
وأصله وُجاهء ويقال وُجاه. 

مقا -وجه: أصل واحد يدل على مقابلة لشيء. والوجه: مستقيل لكلّ شيء. 
يقال وجه ارس رغيود. ورا خا هن الاانهيالوجديوقهول ودوى اليف ورالعية 
فلاناً: جعلت وجهي تلقاء وجهه. ومن الباب قوطم: هو وجيه بين الجاه. والوجهة: 
كلّ موضع استقبلته. والتوجيه: أن تحفر تحت القِثّاءة أو البطيخة ثم تُضجعها. وتوجّه 
الشيخ: ولى وأدبّرء كأنّه أقبل يوجهه على الآخر. 

الفيع :16د ناو الثولة عد الملطام وستعيرمه وي , ورجل وفيةة 
أوجاه التهد ستل كل فى دوالكية: السربيقال: أخلات جية كذا؛ أى خزه: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يُتوجّه إليه من شيءء وفيه أيضاً معنى 
مواجهة. ومن مصاديقه: ما يتوجّه إليه من ذات أو عمل ومستقبّل الشيء الذي يتوجّه 
إليه. وكذلك الحالة ا لخصوصة الجالبة للتوججه. والمنزلة والرتبة والجاه التي توجب 


وكيا و نيهي لكاتب رالكاه سرجه ابيا 


والتوجيه: جعل شيء مووة توج لخدن آد لشيء. ومنه حفر محل لإضجاع 
بطّيخة أو غيرهاء أو لإمالة التوجّه إلى جهة أخرى بالإدبار. 


ولو اسه خيد اران التركد 
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1/0 وجه 


فالوّجه كقّلس: ما يُتوجّه إليه وهذا المعنى في كلّ شيء بحسبه: 

ففي الإنسان.ى] ف: 

فأقبلث إمرأته في صَرٌة فد فشكت ويا وقالك- خم 3 

فامسّحوا بوجوهكم وأيديكم -؛ / 47. 

إذا قث إن الكلذة فاشباو] وجوعك يديك 7 

وإذا بُشْرَ أَحدُهم بالأنق ظلّ وجِهّهُ مسوّداً  ١١‏ / 08. 

يراد الوجه الظاهريّ الحسوس للإنسان, وهو العضو الخصوص الذي يُتوجّه 
إليه عند اللقاء والمكالمة واللخاطبة. وهذا من أظهر مصاديق الوجه وأتمها. وعلى هذا 
ينصرف إليه اللفظ عند الإطلاق. 

وفي الإنسان فوا وراء المادّة كما في: 

أفن : يق بوَجهه سُوءَ العَذاب يوم القيامّة 54 / 15. 

بوء اليد هوقبو هقانا الذية انماث عر قهري رأنا الزية 
ابيضّت وجوههم - 7 / .٠١5‏ 

يزاه المضوه من الأبذان الكخرؤية اللطيفة, 

وفي الإنسان بلحاظ الروحاتية. كما في: 

وجوه يَومئذٍ ناضِرة إلى رثها ناظرة ووٌّجوة يومئذٍ بايرّة ‏ 7/0 / 7؟. 

ولد بن مَعَهُ أشدًا فل الكفان. .. سواهم في وجوههم من أثر السُّجود - 18 / 


"83 


نان نال التضارة والتسوو ووينة الشجوه بوالغبووكتوي الأمون الروكائية 
المدركة بالبصيرة الباطنيّة في خلال الوجوه الظاهريّة. 
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اسقكة ىف 


وقد يكون النظر والتوجّه إلى الشيء بلحاظ ذاته. فيكون ذاته وجهاً يتوجّه 
إليه. كما في : 

تلقن أشلم وجوه ك وهو سين قله اجا عفة دكد ‏ +117 

وكن الس ووداق اسل وق 310711 

قل أَمَرَ وي بالقسط وأقيموا وُجِوهَكُم عِندَكُلٌ مسجد -17/ 19. 

فالمراد من الوجه في هذه الآيات الكريمة: النفس والذات باعتبار كونه مورد 
توجّه لله تعالمى, فإنّ النفس لا يستطيع أن يكون موفَقاً التسليم والإقامة لنفسه في 
غيادة الله عر وجل ء إلا أن يكون موره عناية وتوكه ولطق منه تعالى. 

وهذا المعنى لطف التعبير بكلمة الوجه دون النفس وغيره. فإِن النظر إلى جهة 
هذه الرابطة, وإلى تحقّق التسلم والإقامة في مورد الإقتضاء ووجود التوجّه والعناية, 
لا مظلقاً. 

مضافاً إلى ما قلنا من أَنّ في المادّة معنى مواجهة من جانب الوجه أيضاً. ففيها 
دلالة على التوجّه إليه وعلى تحقّق مواجهة منه أيضاً. 

وقد يكون التوجّه إليه بلحاظ كونه وجهاً لله تعالى؛ كما في: 

ولق غية اكقيرة ترمدو تخدا ع 

كُلَّ من عَلها فانٍ ويّبق وَجْهُ رَبّكَ ذوالجلال والإكرام ‏ 00 / /1؟. 

لا إله إلا هَْكُلَ عَيءٍ هالِكٌ إلا وَجْهّه -78 / 88. 

وما آتيتم من رّكاة تُريدونَ وَجْه الله ١‏ / 89. 

قلنا إنّ الوجه في كل شيء بحسبه. فالوجه في الروحائيّات وفي الله المتعال: 


عبارة عن وجهة تكون مورد توجه إليه بالقلب وتقع في مقام مواجهة, وتكون مرأةً 
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إن وجه 


ع 2 


للنظر إليه وفانية فيه. ولا يشاهد فيها إلا تحل صفاته ومقاماته. سواء كانت أعما 
خالصة له أو موجودات فانية فيه وباقية به. أو صفات جماليّة أو كاليّة له تعالى. 

فالآية الأولى في مورد العمل (إيتاء ذي القربى والمسكين). والثانية ‏ في رابطة 
مطلق الوجهة الإلميّة. وكذلك الثالثة. والرابعة كالأولى في مورد العمل الخالص لله 
تعالى . 

وسبق أنّ الحلاكة عبارة عن انقضاء الحياة وسقوطها. والفناء زوال ما به قوام 
الثيء. والإنعدام أخصٌ منهما وهو في قبال الإيجاد. فيكون عبارة عن زوال ذات 
القىء بالكلية براجع فى . 

ثم إن ماكان وجه اله عزّ وجلّ ومَظهراً لصفاته العُليا: فهو باق أبديّ لا يعقريه 
الفناء والهلاكة, فإنّهِ فانٍ في الله تعالى. وانفحت آثار الأنانيّة عن وجوده. وم يبق في 
نفسه شيء من التشخّص إلا نور اللّهء فهو المرآة والوجه والإسم له تعالى. 

وقد يستعمل الوجه في موارد الموضوعات الخارجيّة. ى) في: 

آمنوا بالّذي أنزل عَل الّذِينَ آمنوا وجة التِّارٍ واكقّروا آخره ‏ * / */. 

ذلك أدقَ أن يأتوا بالشّهادة عَلَ وَجْهها ‏ ه / .٠١8‏ 

يراد ظاهر النهار والشهادة, وعلى ما يتوجّه إليه فيا من غير تحريف وستر. 

وأنا الوجيه: فهو فَعيل بمعنى من اتّصف بكونه ذا وَجه ووجاهة ومورد توجّه 
للنّاس أو لله تعالى في جهة ظاهريّة أو روحائيّة. 

اسمّه المسيح عيسى ابنٌ مَرْتم وَجيهاً في الدّنيا والآخرّة 7 / 10. 


يرأ اللّهُ مما قالوا وكانّ عند الله وَجبباً - 7" / 59. 
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وحد: 

مقا حدوسد: أضل واحد يدل عل الالقراة .من ذلك الوحتة: وهو واحد قبيلته: 
إذا ل يكن فهم معله. ولقيت القوم موحد موحد ولقيعه وحده: ولايضاف إلا في 
قوطهم: نُسيج وحده, أي لا يُسّح غيره لنفاسته, وهو مَثل. والواحد: المنفرد. 

مصبا ‏ وحَد يد جِدةً من باب وعد: انفرد بنفسه, فهو وَحَدء وكسر الحاء 
لغة. ووّحد وحادة ووّحدة فهو وحيد كذلك. وكل شيء على حدةء أي كمد عق 
غيره. وجاء زيد وَخْده. قال سيبويه: إِنّه معرفة أقيم مقام المصدر ويقوم مقام الحال, 
وبنوتم يُعربونه بإعراب الاسم الأول وزعم يونس: إِنْ وحده بمنزلة عنده. والواحد 
مُفتتح العدد. ويكون بمعنى جزء من الشيء, فالرجل واحد من القوم,ء أي فرد من 
أقزافس: واكم عداو مو اكد أطله وعد» رقم عل الذكر والاق بلقا فابقد 
مِن النّساء. ويكون بعنى شبيء. ويكون مرادفاً لواحد في موضعين سماعاً: أحدهما - 
وصف إسم الباري تعالى» فيقال هو الواحد وهو الأحد. لاختصاصه بالأحديّة, وهذا 
لا ينعت به غير الله تعالىى. والموضع الثاني أسماء العدد للغلبة وكثرة الإستعمال, فيقال: 
أحد وعشرونء وواحد وعشرون. وفي غير هذين يقع الفرق بينها في الاستعمال» بان 
الأحد لن ما يُذكر معه فلا يستعمل إلا في الجحد لما فيه من العموم, نحو ما قام أحد. 
27 قام أحد الثلاثة مضافاً. 

الج ارج ب المغنة المتقرف وجل تخد ورتين وكد والتعل الوك 
لذي لا يُعرف له أصلء والوّخد خفيف: جِدّة كلّ شيء. والوَخد: منصوب في كلّ 
شيء. لأنّه يجري تحرى المصدر خارجاً من الوصف. وكلٌ شيء على جدة: يائن من 
آخر. ولايقال غير أحَد وإحدى في أحدّ عشّر وإحدى عشرة. ويقال واحد وعشرون 
وواحدة وعشرون. وإذا حملوا الأحَد على الفاعل أجري مُجرَى الثاني والثالث. وقالوا: 
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ّ,_ه وحد 


هذا حادي عشرهم. 


30 
3 3 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انفراد في ذات أو صفة. وسبق في فرد: إِنَّه 
انفراد من جهة المقارن في قبال الزوج. 

وقلنا في أحد: إِنّ بين مادّقٍ أحد ووحد اشتقاقاً أكبر, وليس الأحد مقلوباً 
من انحو ول كل وعد نع 'صيقة مبو ةا 

ويؤيّد هذا المعنى : استعمال المادّتين بمعنى الانفراد في وحدء والعدد في أحدء في 
العبريّة والسَّريائيّة وغيرهما -كا في فرهنك تطبيت . 

فالمادّة غير متعدّية وبعنى الانفراد في ذات أو صفة, وهذا المعنى ينطبق على 
موارد مختلفة, من الله العزيزء ومن الأمور الروحانيّة. ومن الموضوعات فما وراء عالم 
الماكقزيين اللدضوعات لماكل ومع الأعرال والأنوى الخارحتة: 

فني مورد الله المتعال, كما في: 

أأربابٌ متفرٌّقونَ خيرم الّهُ الواجِدٌ القَهّار  ١١‏ / 89. 

لَن الك اليومَللَهِ الواجدٍ القَهّار - .١7 / +١‏ 

وما من إِلَه إلا اللْهُ الواجدٌ القَهّار - 78 / 10. 

فالله عرّ وجلّ هو المنفرد في ذاته وصفاته حمّاً. وهذا المعنى يختصٌ به تعالى 
ولا شريك له من جهة الذات ولا في صفاته. فإِنّهِ نور غير متناه لا حدّ له بوجه ذاتاً 
وصفة, وهو الذات المطلق الأزليّ الأبديّ بذاته الغ في ذاته الحىّ المطلق القيّوم. 

فالواحد والوحيد والأحد: من أسمائه الحُسنى. والنظر في الواحد: إلى قيام 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





وحد م 


الإنفراد به. وفي الوحيد: إلى الانّصاف والثبوت. وفي الأحد: إلى الفرديّة الخالصة 
ومن حيث هيء أي الأحديّة التي لا عدد غيرها. 

وقد ذكرنا تفصيلاً حقيقة الأحديّة في باب 77 من كتاب الأحاديث الصعبة 
الرضويّة. 

وبذكر بعد إسم الواحد إسم القهّار: والقهر عبارة عن إعمال القدرة والغلبة في 
مقام العمل والإجراءء فالقهّار هو الذي يجري قدرته وتفوّقه وغلبته على جميع خلقه, 
وهو الحاكم النافذ على الاطلاق. 

ولأكان منهوء الود فيد توش الضغعف «ديشار بالتقارية إلى أنه ال متنوق 
وغالب على جميع الخلق, وهو القاهر النافذ المطلق. 

ثم إِنّ الواحد بمناسبة كلمة الله قد ذكر معرّفاً باللام, فإنّه عَلَم. وهذا بخلاف 
ذكره مع كلمة إلهء فيذكر تابعه نكرة, كما في: 

ومامن إله إلا إلهُ واحدٌ ‏ ه / 78. 

لا تّخذوا إِشَيْنِ آثنين ها هر إِلْدٌ واحد .0١ / ٠١‏ 

أجعّل الآفة إِلاً واحداً - 78 / 5. 

والإله في الأصل مصدر بعنى العبادة مع التحيّر, ثم جعل إسماً بالغلبة على ما 
يُعبد من الأصنام أو غيرها حقَّاً أو باطلاً. 

وأمّا ذكر الواحد في موارد الموضوعات المادّيّة, فكما في: 

وإذ فلم يا موسى لّن تُصبر عَلَ طّعام واحد - ؟ ا 

لا تَدخُلوا مِن باب واحد وادخُلوا مِن أبواب مُتفرّقة  /1١‏ 317. 


وفي الأرض قِطَعٌ متجاوراث وجدّات ... يُسق بماء واحد  ١١‏ / 5. 
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6 وحد 


يراد النفةد:من ههة الذات والضفات قى هذه الموضوغات. 

وأتاذكره فر سرطيهات خاوراء المادق, كا كن 

فإنماهى رّجِرةٌ واجدة فإذا هُم بالساهرة ‏ 79 / .١‏ 

فإما هى رّجرة واجدة فإذا هُم يُنظرون 90 / 19. 

فإذا تفخ في الور نفخةٌ واحدة - 59 / 1. 

الرّجر: هو المنع عن عمل بواسطة كلام وبيان» ومن مصاديقه الصيحة الشديدة, 
وا مخطاب ذو حدة فى مقام إيجاد حول : والسّّر: هو فقدان النوم والغفلة مع توجه 
بالليل. 

والتوصيف بالوحدة: يشير إلى شدّة ونفوذ تام في الزجرة والصيحة والنفخة 
بحيث تكني واحدة منها في مقام تحصيل الغرض. 

يا أنها النّاسُ انقوا رَبَكُم الذي خلقكم مِن نفس واحدةٍ وخَلّق منها زؤْججّها 
ويتها رجانة كيرا وساءا 2 37 

وإقوالتى اناك نح تقس واعدة البق وسشرة 3175 

خَلّقكم مِن نفس واحدة ثمّ جعّل مِنها رَوجّها ‏ 79 /1. 

النفس: تشخّص من جهة الذات وترقع, أي الفرد المتشخّص المطلقء مادّيّاً أو 
وؤحاننا. والرّوج: من يكون له جريان خاصٌ معادلا ومقارناً لفرد آخرء وكلّ من 
المتعادلّين زوج . 

هذه الآبات الكرهة ناظرة إلى جهة الخلق المادّيّ والتكوين الظاهريّ, والجموع 
المركب من الروح والبدن, وهو المتبادر من كلمة الشخص. 


وليس النظر فبها إلى الجهة الروحاتيّة. ويؤيّده القرائن الموجودة في الآيات. 
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وحس زعت 


كالزوج والخلق والبثٌ وغيرها. 

وتدلّ على هذا أيضاً الآيات الكرعة: 

كان التا اكد انمد فبيت الله الأرقية .وما سلف فيد إل الديخ ارتوه ‏ 
وشاكاة لقاش 1315 رامت فاكفرا ‏ رفن 


فانم كاثوا من تفن واحيدة أبوهم آدم وأميع حواي لذ اخعلافه بيتيم ق 
الشكل الظاهر ولا ق الضفات التوغية؛ وكاتوا شفردة من بههة الذات والصفات: 


وحش : 

مصبا ‏ الوّوحش: ما لا يستأنس من دوابٌ البرّء وجمعه وحوش. وكلّ شيء 
يستوحفين عن الناس فهو .بوحش ووحفيث كأن الياء للتأكيد.وقال الفاراق” الوحقن 
جمع وحثئىٌ ومنه الوحشة بين الناس, وهي الإنقطاع وبُعد القلوب عن المودّات. 
ويقال: إذا أقبل: الليل استأنس كل وحشئٌ واستوحش كل شي . وأوخش المكان 
وتوحّش: خلا من الإنس. والوحثىّ من كلّ دابّة: الجانب الأيمن. قال أَمَّة العرب: 
الوحثىّ من جميع الحيوان غيرٍ الإنسان الجانبٌُ الأيمن, وهو لا يركب منه الراكبٌ ولا 
يحلب منه الحالب. والإسىٌ الجانب الآخر وهو الأيسر. (ويقال وجوه أخر). 

يقا حوبعش كلناه ل عل كلاق الأس :مركو فارق الأنس. والمحش: 
خلاف الإنس. وأرض موحشة, من الوّحش. ووّحشيّ القوس: ظهرها. وإنسبّها: 
ما أقبل عليك. ووحشيٌ الدابّة في قول الأصمعيّ: الجائب الذي يركب منه الراكب 
وكفلب لبالب قإفا خوقه مه والاميو »تانب الآخر. 
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كه وخحش 


العين 717/7 وحش: الوّحش كلّ ما لا يُستأنس من دوابٌ البرّء فهو 
وحشيٌ. تقول: هذا مار وحشء وحمار وحشيّ . ويقال للجائع قد توحّش: أي خلا 
بطنه..ويقال السعي لغرب الدواء» قد تركفن. ولليكان إذا ذهب عت الانسن قد 


اوحث 5 


أن الأضل الواحد ق المادة: هو التوكقن والتعد عن الأنسء فهو فى قبال 
الأنس. والأنس والوّحش يختلفان في الموضوعات,. فني كلّ شيء بحسبه. 

في الحيوان ببُعده عن الإستيناس بالبتشر. وفي البطن بخلوّه عن الطعام. وفي 
المكاح كلوه عن التكنةووق الجمانث الأدن من الحيوان بالتسية إل الراكنب:واطالتث 
لتوجّههما إلى الجانب الأيسر وتوحّشها عن الجانب الأيمن. وفي الجانب الأيسر منه 
بالتسبة إلى الحيوان نفسه قإن توجهه إلى الأعن بالطبيعة واتضعرافه عن الأيسر , 

ويطلق عل قرد من الانسانء إذا اسدويحكن عن الناس» أو بعد عن الموذات 
والإرتباطات القلبيّة, أو تندّل عن الأخلاق الإجتاعيّة وهم رذال الناس. 

وإذا الجبال سّيْرت وإذا العشارُ عُطّْلّت وإذا الؤحوشٌ حشرت وإذا البحاد 
سُجَوّت /48١-‏ 0. 

العشار مصدر من المعاشّرة. والوُحوش جمع الوحش وهو مصدر في الأصل 
ويطلق على ما يستوحش ولا يستأنس. والحشر بعنى البعث والسّوق ثم الجمع. 
والسّجر: الطيجان والفيضان من الإمتلاء. 

الحوشن دتيراد. أقرادمن الانساى انقطهوا عن عقيف الاتسسافة ودرا عن 
سعادة خليقتهم وفارقوا برناح حياتهم الروحائيّة. 
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وخدسن /أاه 


ولا يصمٌ التفسير بالحيوانات والوّحوش: فإِئّها لم تخلّق للبعث والنشورء ولا 
تكلّف بتكاليف إِهْيّة حقٌ ترى آثار أعمال عملت, وليس ها استعداد بلوغ إلى كمال 
فوق مرتبة الحيوانيّة. وقال تعالى: 

والأنعام خلقها كم فيها دفءٌ ومنافع ومنها تأكلون واكم فها جمال حين 
تُريحون وحينَ تَسرّحون وتَحمل أثقالكم ... والخيلَ والبغالَ والخمير لتركبوها وزينة 
--5١ا/ه.‏ 

ومِنَّ الأنعام تمولةً وفٌرشاً كُلوا ما ررَّقكٌم الله -5 / ؟4١.‏ 

وإِنّ لكم في الأنعام لَعِبْرةَ نُسْقِيكُم مما في بُطونها ولكّم فيها مَنافِعٌ كثيرةٌ ومنها 
تأكلون _ 9 / .3١‏ 

وجِعَل لكم من جُلودٍ الأنعام بُيوتا تَستخِفُونها يوم ظعنكم ويومٌ إقامتكم 
وفن أضصوافها وأويارها وأشعارها أثانا وقفاعاً إلى حين - ١‏ / “ىم 

فتدلٌ هذه الآيات الكريمة على أنّ الأنعام خلقت لانتفاع الإنسان منها ومن 
لحومها وجلودها وأصوافها وأشعارها وزينتها وحملها وفرشها وألباهاء ومن منافع 
كثيرة ننه ْ منها. 

وهذه المعاني تنافي استقلال وجودها واحترام نفوسها في قبال الإنسان, وتدل 
عل أخاطى وكاشولة مسدواية بذا وعليا واشت نكياقا! ١|‏ لاذانة اعد 
الحيوانىٌ المادّيّ. 

فظهر أنّ الحيوانات بأنواعها برَيّة وبحريّة إنما خلقت للعيش في الحياة المادّيّة, 
ولس اق ذوأنا اسعداد المركهال الزوحافة والطاعة والغوويه واخلاض اليد 
في الأعمال. 
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مه م 


ففي الآية الكرة السابقة أشير إلى حكوميّة القُوى المادَيّة الظاهريّة. وحكومة 
نفوذ القدرة الحقة التامّة الإيّة. فى كل منها بتناسب موضوعهاء كالسّير في الموجودات 
العظيمة. والتعطّل في المعاشرة, والنجتع في الأفراد الّذين نفروا واتقطعوا عن الحقّ 
وعن لقاء الربٌء والهيجان في البحار. 


وحي: 

مقا -وحي : أصل يدلّ على إلقاء علم في إخفاء أو غيره إلى غيرك. فالوّحي : 
الإشارة. والوحي: الكتاب والرسالة. وكلٌ ما ألقيته إلى غيرك حقٌ علمه فهو وحي 
كيف كان. وأوحى الله تعالى ووحَى. وكل ما في باب الوحي فراجع إلى هذا الأصل 
الْذي ذكرناه. والوَحِيّ: السريع. والوحّى: الصّوت. 

مصبا ‏ الوحي : الإشارة والرسالة والكتابة. وهو مصدر وحَى إليه يحي من 
باب وعد. وأوحَى إليه مثله. وجمعه وُحيّ على فعول. وبعض العرب يقول: وحيت 
إليه ووحيت له وأوحيت إليه وله 3 غلب استععال الوحي فها يلق إلى الأنبياء من 
غك الله تعالبولقة القراى الفاسيد» اونفى: والذكى: السرعة فد وتتصر. ونورت 
وَحِيّ : سر بع 0 ومعنى. وزكاة وحيّة, أي سريعة. ويقال: وحيت الذبيحة احينا 
دياب وغ تعنا نضا وعدا .ووش الندواة اموت ته معكاد برا وساء له 
والبهو كيك فلذنا + استصوويقه, 

العين  ”7٠/‏ وحى يِحِي وَحياً: كتب. وأوحى إليه: بعئه, أَهْمّه. وأوحَى 
إلى قومه: أشار. والوّحئ: السرعة. 

مظري صل الوحي : الإشارة السريعة. ولتضمّن السرعة قيل أمر وَحِيّ. وذلك 
يكون بالكلام على سبيل الرمز والتعريض. وقد يكون بصوت جرد عن التركيب». 
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وحى الك 


وبإشارة ببعض الجوارحء وبالكتابة. وقوله - وإنّ الشّياطينَ لّيوحون إلى أوليائهم : 
فذلك بالوسواس.ء المشار إليه بقوله: 

من شير الرّسْواس الخَنّاس . 

والوحي أَضرّبٌ: ما برسول مشاهد تُرى ذاته ويُسمّع كلامه كتبليغ جبرئيل 
عليه السّلام للنئّ في صورة معيّنة, وإِمّا بسّماع كلام من غير معاينة كسماع موسى (ع). 
وإِمّا بإلقاء في الروع كما ذّكر عليه السّلام: إن روح القّدُس نقّث في رَوعيء وإمًا بإهام 
نحو وأوحينا إلى أمٌ موسى أن أرضعيه. وإمّا بتتسخير نحو وأوحى رَبَكَ إلى النّحل, 
أو مَنام. فالوّحي عام في جميع أنواعه. 


وما أرسلنا من قبلك من رسول الاترحى إلية.- ١‏ /10. 


30 
.. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إلقاء أمر في باطن غيره. سواء كان الإلقاء 
بالدكوين أو بايراذ ق القلب» وسواء كان الأمز غلا أو إياناً أوثورا أو :وسوس أو 
خبرها: وسواء كاق اانا او ملكا أو قيرهاء ونوا كان بو اسعلة و رقيو براسيطة 
ويفيد العلم واليقين. 

وسبق فى الالهام (لهم) نه عبارة عن إلقاء من جانب الله ف باطن ومن دون 
وساطة, وأكثر استعماله في المعنويّات, وهو مطلق وأعمٌ. 

١‏ -فالوحي في التكوين, كما في: 

يَومئذٍ تحَدثُ أَخْبارَها بأنَرَبّكَ أوْحى فا - 19 / 0. 


فقَضيهنَ سبع سَهُواتٍ في يَومِينِ وأوحَى في كل مَماء أَمْرَها  .١7 / 5١‏ 
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+ وحي 

هذا في رابطة أمورها داخليّة وخارجيّة. 

؟ - وبالنسبة إلى الحيوان ى) في: 

فرش ةك الّْلٍ أن اتفِذي مِن الجبال بُيوتاً - 801 

وهذا النحو من الوحي أيضاً تكوييّ. 

: وفي الملائكة, كما في‎ - ٠" 

بوي ونا إلى اللانكة آل تمك فتدرا الذين اشرابالى و سرب القية 
كَثَروا الدُعْبَ - 8 / ؟7. ْ 

فالوحي إلى الملائكة إلقاء علم ومعرفة في ذواتهم الصافية الطاهرة. 

والتعبير في الملائكة بالإيحاء وفي الكقّار بالإلقاء:فإنٌ في الوحي خصوصيّة زائدة, 
وهو إلقاء إلى باطن وقلب شخص.ء وأيضاً فيه إيراد أمر روحانّ في القلب. وأمًا 
الالقاء: فهو مطلق مقابلة مع ارتباط, وهذا المعنى يناسب التعبير به في مورد الكقار. 

؛ -وفي وحي الشياطين. ىا في: 

وإنّ الشّياطينَ لِيوحُونَ إلى أوليائهم ليُجادِلوكُم - 7/ .17١‏ 

يراد الوساوس الباطلة التي من شياطين الإنس والجنٌ إلى أوليائهم الذين 
ابعوهم وأحبّوهم. 

وقال هال: 

وكذلكَ جَعَلنا لِكُلّ ني عدُوَاً شياطينَ الإِنْسٍ والجنٌ يوحي بعضُهم إلى بعض 
عاق الول شور امي عاق 

الاخوقةالباطل وها يكرن حاريا عن الي الأصيل: بوتراه القاء الشول 
الباطل الذي يبرز من قلوبهم كلاماً أو إعتقاداً في قلوب أوليائهم . 
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ه -وفي ادّعاء الوحي إفتراءً وكذباً. كما في: 
ومن أظلمٌ ممّن افترّى عل الله كَذِبا أو قال اوحيّ إلى و يوح إليه شيء -1/ 

17 
أي فينيب قولّه الكذب الباطل إلى الوحي من الله العزيزء إفتراءً على الله 
المغال فق وحيه إليه: سواء كان .هذه السبة يمتوان القبوة وادّعاء الولاية أو يعنوان 

مطلق مقام الإرتباطات الغيبيّة. 

ولايخن أنّ ادُعاء الوحى من أعظم مصاديق الظلم: 

ومن أظلمٌ مّن افترى. 

فإنّه يدّعي مقاماً هيا وارتباطاً روحانيّا ثم ينسب إلى الله العزيز المتعال أكاذيب 
من عنده, شل مها عباده. 

قال تعالى في مورد رسوله خاتم النبين صلى الله عليه وآله: 

ولو تقوّل عَكّينا بعض الأقاويل لأَخَذنا منه بالهين ثم لقطعنا منه الوّتين- 74 / 

غغ. 

بل تي رسول الله صل الله عليه وآله عن قراءة القرآن قبل إققام الوحي وتكميل 
انور وكة ك لدخم ال 

ولا تَعجَلْ بالقرآن من قبلٍ أن يُقضّى إلِيكَ وَحيّه وقّل رَبّ زدني عِلماً - ٠١‏ / 
١١|‏ 

بل وثمي نبياً شديداً عن القايل إلى المخالفين في كيفيّة الرسالة وتحريف خصوصيّة 
من الوحي الذي يوحَى إليه. فقال تعالى: 


وإن كادُوا ليفتنوتكَ عَن الذى أوحينا إليك لتفتري عَلَينا غيرَه وإذا لا تخذوكَ 
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5 وحي 
خليلاً ولؤلا أن سال لقّد كدت تركخ إلبيم شَنيئاً قليلاً إذاً لأدفناك ضغف الحياةٍ 
وضغفّ امات - ١7‏ / 8/. 
التامّ. فكيف من يدّعيه كذباً ويفتري تعمّداً فيه. نعوذ باللّه من الغرور واتّباع اللهوى 
والشيطان. 

1 الوحى فيه إلزام وتكليف يجب اتّباعه. قال تعالى: 

إن أَتّبعُ إلا ما يوحى إلى إفي أخافٌ إن عَصَيْتُ رَيِّ عَذَابٍ يوم عَظيمْ - ٠١‏ / 
١6‏ | 

واتَّعْ ما يوحى إِلَيكَ واصب حقٌّ يَحكُم الله .٠١9 / ٠١‏ 

فاستمسِك بالُذي أوحِى إليك إِنَّكَ عَلى صٍراط مُستقم - 18 / 17. 

واتّبع ما يوحى إِلَيكَ من ريّكَ إن الله كان بما تغملون خَبيراً - +7 / 7. 

ولايخق أن الوحي يوجب تنيوداً بالقلب. وهو أقوى من مشاهدة البصرء 
ومن استاع الضوت..وشهوة القلب يدركه الإنسان بالبصيرة اليقينقة».ويؤثر فى باطن 
الإنسان أثراً عميقاً قاطعاً لا يدخله شكٌ. 

وقلنا فى شبد إن الشهوه عبارة عن العلم بالحضور عند المعلوم زاجعه. 

- وف العمل بالوظيفة والعبوديّة. ىا في: 

وجقاناك أكة ... وأوغينا اليم فق اخيرات راقام الكلرة وإيغاء الا 
وكاتوا نا غابدين - ١‏ رع 

#أؤعينا اليك أن الب ملة إبراهي خيدا- 15 م11 


قل لا أجِدٌ فما أوحي إليّ نُحرّماًعَلَ طاعم يَطعُمه إلا أن يكونّ مَيتةً-5 / 
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وحى 5 


فهذه الوظائف التكليفية والإغتقادية إنما تتعيّن و#تشسحخّص بالوحى على 
الأنبياء. وقلنا إِنّ الوحي أقوى وسيلةٍ لحصول العلم واليقين. 

ذلكَ مما أوحَى إِلِيكَ ريّكَ مِنَ المحكئة ولا تَجِعلْ مَعَ الله إاًآخَر - 17 / 9". 

وكذلك أوحّينا إِلِيكَ رُوحاً مِن أمرنا ما كُنتَ تَدري ما الكتابُ ولا الإيمان - 
؟'غ /5ه. 

ولايخ أنّ المعارف الإِهيّة لا سبيل إلى معرفتها حقّ المعرفة إلا الوحي من الله 
عر وجل وتعليمه بالشهود اليقينّ القلبيّ, وأمّا العلوم الرسميّة فلا تزيد إلا ترديداً أو 
طناً لماحياء ولا لفق من اط هينا. 

4 -وفى الحقائق الإهيّة المتعالية, كما فى: 

فَكانَ قاب قَوسَين أو أدقى فأوحَى إلى عبده ما أوحَى ما كَذَّب الفْوَادُ ما رأى - 
7ن / .٠١‏ 

قلنا إن الوحي هو شهود القلبء ويدلٌ عليه التفسير برؤية الفؤادء وسبق أن 
الفؤاد: هو البالغ حال الطيب والخلوص والنقاء. وهو الذي يستعدٌ لرؤية الحقائق 
اللاهوتيّة بالوحي الإلهيّ. 

٠‏ -والوحي للأنبياء والمرسلين. كا في: 

ِنَا أوحَينا إليكَ ا أوحَيْنا إلى نوح والنَّيّينَ مِن بَعده وأوحَينا إلى إبراهيم 
وانراغيل و اسطق ويطوت والأشياط وعسى وائوت ويرلس وهارون وسلوان 
وآتينا داوّهَ زبوراً ورُسُلاً قَد كَصَصْناهُم عَلِيِكَ مِن قَبْلُ وَرُسْلاً م تَقِصّضْهم عَلَيكَ 
وكل اللامومى تكلا د ذا 
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0 وحى 

وما يَطق عن الشوى إن هر إل وحن يوحن علسة شديدٌ القوَى ذويةة 
فاشتوى - "7ه / 5. 

وأوخينا إل موسق وأغيه أن توما لقَومِكما بمصر بيوتاً - ٠١‏ / 87. 

إن أقوى وسيلة وأتقنها في تبيين وظائف الرسالة وتعليم الحقائق وتفهيم 
المعارف الإهيّة والإرشاد إلى الأحكام والآداب الدينيّة: هو الحىّ من جانب الله 
المتعال مد غير وانبطة آم الخن, 

وقد يكون البيان بإيجاد كلام, أو بمخاطبة ملكء أو برؤيا مَنام» إذا انتهى كل 
منها إلى تأثير ونفوذ قاطع في القلب كالوحي, حقٍّ يكون ذلك البيان حجّة تامّة من 
الله تعالى . 

والحجّة من الله المتعال إِنما يتحقّق إذا أوجب شهوداً في القلب. وأمّا مطلق 
السماع والمخاطبة والرؤيا والإلقاء: فلا يكون حجّة فيا بين الله وبين رُسله ما لم ينفذ في 
القلب وم يوعخب كنرودا . 

: -الوحي للأنبياء في الأمور المتفرّقة, كما في‎ ١ 

وأَوْحَينا إلى موسى أن أل عَصاك - 7 / 1177. 

أن أَضَرِبْ بعصاك الحَجَر -// .15١0‏ 

أن آسرٍ بعبادي  ٠١‏ / /الا. 

فأوحَينا إليه أن اصنّع القْلكَ بأعيّننا ووّحينا ‏ 8 / 71. 

الاين أنباء القرب ترحيةه نياك وما كنية لديم 1/1 

ومن هذا القبيل الوحي في ما يرتبط بالمعجزات وما تقدّم من الأمور وما يأتي 
ومايساق يمون الناسى وبعالانم. 
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7 -الوحي لنبيّنا صلوات الله عليه في القرانء كما في: 

وكٌذلك أوحينا إلِيكَ قُرآناً عَرَييَاً لشنذر - ؟؛ / /. 

ودح نك دراو لازركبيه 7 

والّذي أَوْحَينا إِليْكَ مِن الكتاب هو الحقٌ مُصدّقاًيما بِينَ يَدَيْه ‏ 0" / .١‏ 

تل ما أُوحِيَ إليك من الكتاب ‏ 14 / 46. 

تحن نقّصٌ عَلَيك أحسنّ القَصّص با أُوحَيّنا إِلِيِكَ هذا القَرْآن  ١١‏ / ". 

فالقرآن الكريم مما أوحي إلى نبيّنا صلوات الله عليه وهو النازل من الله العزيز 
الغال بالقاظه ومقاهمف وسيق اله تعس لنظا ومع , 

ونا كان القرآن الكريم وما هو من آثار الرسالة ولوازمه: مما يجب أن يكون 
كا وميا للرسولك عق تكبو غلينا ينها النامن. وقلنا إن من ألان ما 
يوجب اليقين هو الوحي الملازم بالشهود عند القلب النافذ في الفؤّاد. وهو النازل من 
النتعان بلاواسيطة, 

وأمّا إذا تحقّق الفزول بواسطة صوت أو ملّك أو رؤيا في مَنام أو في مكاشفة: 
فلابدٌ من أن تنتبي إلى حصول شهود في القلب. حجٌّ يتحقّق الإطمينان التامٌ واليقين 
الكامل. 

: الوحي في التوحيد, كما في‎ ٠ 

وما أرسَلّْنا مِن قَبلِكَ مِن رَسول إلا نوحي إليه أنّهُ لا إله إلا أنا فاعبُدونِ - 
"١‏ / 50. ْ ْ 

قل إما أنا بََرٌ مدكُم يوحى لي أن هكم إل واحد فتن كان يرجو لقاء َه 
تابقع ليا ماه داور جا 
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55 وح 

كل إغا أتايعة ملكم يوحى إل ؟أغا افك إلةواجد فاستقيمرا اليه واستفقروه 
١غ‏ /أ. 

والتوحيد أوّل ما يجب للبشر عرفائه وتعلّقه به. وهو أهمٌ الوظائف العقليّة 
وأعلى المعارف الإنسانيّة. وبه يرتبط الإنسان ببداً العوام وبارئ الموجودات. وبه 
بحصل السعادة الأبديّة والكمال الذاتي. 

ولاق 51 التو حيدق التقيدة: الوه العبودثة وعلوض الغنل له والانتقانة 
التامّة فى طاعته, حتقق يطابق الظاهئ الباطنَ. 

5 -الوحى للأفراد الختلفة غير الأولياء, كها فى: 

و[ذأرحية إلى الحخوارئة أن امتراى ويتصرل قالوا مناه 3117 

إِذْ أوحَينا إلى أمّك ما يوحَى أن افذفيه في التٌابوت فاقذفيه في الم ٠١‏ / 8". 

وامكناال ادوس أن ارفسيه 1 

الوحي إن كان في مورد إبلاغ الأحكام والحقائق الإلهيّة: فلابدٌ أن يتحقّق 
بوسيلة رسول أمين طاهر لا ينطق عن الهوى ولا يقايل إلى جانب خلاف الحقٌ. 

وأمًا فى موارد شخصيّة أو عرفيّة اجتاعيّة : فلا إشكال فى تحقّقه بوسائط مختلفة, 
إذا أريد منه هدايتهم إلى ما فيه صلاحهم. وهذا لطف منه تعالى في مورد عباده 
المتوجّهين إليه المتوقعين منه. 

وماكان لِبَشَّر أن يُكَلّمَه اه إلا وَحياً أو مِن وّراء ججاب أو يُرِسِلَ رَسولاً 
ونع باذتدها يقال إنذ علي حك 17 /اة. 


الكلام: هو ما يُبرِز عن الباطن ويبيّن النيّة القلبيّة بأيّ نحو كان, فيشمل الكلام 
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وحى /51 


بالحروف والصوت,. والكلام بإيجاد تكويىٌ, والكلام المعنويّ أو الظاهر بواسطة 

فيستحيل أن يكلّم الله بشراً إلا بالصور الثلاث المذكورة في الآآية الكريمة, فإنّ 
الكلام المادّيّ الظاهريّ يحتاج إلى تحقّق الجهاز الباطؤءٌ القلئ, والجهاز الظاهريٌّ 
للتكلم ..ووعوه أسباب تخارجية من المكان واطواء: وهذه الأنور تويسس حدودية 
وفقراً وحاجة في المتكلية ولا ينسّب إلى الله المتعال. 

وأمّا الوحي : فقلنا إِنِّ عبارة عن إلقاء أمر منظور في قلب شخص يوجب يقيناً 
وشهوداً له. وهذا الإلقاء أمر روحان ويّلقَ في الباطن والقلب الروحائيٌ لا القلب 
كسان :وهو مكن. أن تنسب إلى الله المتعال: 

فالوحي تكلم الله عبدّه بلا واسطة وبلا حجاب» وهو من المصاديق الكاملة 
التامّة للكلام من الله المتعال. 

وأمّا الكلام من وراء الحجاب: فهو إذا لم يكن الخطاب بلا واسطة شىيء» بل 
يوجّد ويّبرّز في المخارج بواسطة ملّك أو ألفاظ وكلمات أو وسيلة أخرى. فالكلام 

وفي هذه الصورة يجب أن تكون الواسطة مَظهراً ويجلى ومرآةً للكلام الإلهيّ 
من فون أن تكون طا موضوعيّة وخصوصيّة. فهي ترق إلا الكلام وهذا كالقران 
الجيد الظاهر بوسيلة النّ أو ملّك. 

فالقرآن الكري باعتبار أنّه أوجئ إلى النون صل الله عليه وآله: وحي؛ وباعتباره 

وأكا إرسال الرسول» أعث من أى يكوق الرسول إتساناً أى ملكا ,نوه ى مامود 
بإبلاغ الكلام وإبرازه إلى الناسء فهذا الرسول إذا كان أميناً في بيانه ومأموراً به: فهو 
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4" ود 


يروي كلام الله المتعال, سواء كان إلقاؤه إليه وحياً أو رواية. 

فني هذه الصورة: يلاحظ الرسول على نحو الإستقلال والموضوعيّة. وفي الصورة 
الكائية: كوت قانيا وهر ا وغتز فلحو يدانه 

ولا يخ أنّ هذه الصور الثلاث فى الآية الكرية: إِنما هي لبيان أقسام كلمات 
لله المتعال» والوحى إِنا يتصوّر في واحد منها. 


وحقيقته, وفي ما بِيْنَاه كفاية للمتدئر. 


مقاوة؛ كلمة عدل عل محقة. .وودثه أحيبعه. ووودت أن ذاك كان إذا 
كتك وذقنا جيعاً. وفي الحبّة الودّ. وفي القَيّ الوّدادة. وهو وَدِيدُ فلان. 


الإشتقاق ٠١١‏ -ودٌّ: صنمء بفتح الواو وضمّها. وقالوا من الحبٌ ود وود بالضمّ 
والكسر. وتقول تيم : وتّدت الوتد أتده وَتداًء وأهل الحجاز يقولون: أوتدته إيتاداً. 
والمودّة والو داد متقاريان: وكا الوداد مصدر واددته. والمَودّة مَفعلة. والأَوٌدٌ: جمع 
ود كالشَّدٌُ والأسّدٌ. 

مصبا ‏ وددته أَوَدُّهِ من باب تعب وَدََ ووّداً: أحببته. والإسم المُودّة. ودت 
لو كان كذا أَوَدٌ أيضاً ودّاًء وودادةٌ: تَنّيته. وفي لغة: ودّدت أُوَدُ بفتحتين. حكاها 
الكسائي وهو غلط عند البصريّين. وواددته مُوادَّة ووداداً. وود بضمّ الواو وفتحها: 
صم , وبه الي عبدودٌ. وتودّد إليه: تحبّب, وهو ودود أي محبٌ, يستوي فيه الذّكر 


و 


والانقى. 
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مفر الود تحبّة النيء وتَئُ كونه. ويستعمل في كلّ واحد من المعنيين. على 
أنّ القن يتضمّن معنى الوُدّء لأنّ القي هو تشبّي حصول ما نودٌه. 

الفروق 11 الفرق بين الحبٌ والودٌ: أن الحبٌ يكون فما يوجبه ميل الطباع 
والحكنة جميعاً. والوداد من جهة ميل الطباع فقط. ألا ترى أنّك تقول: أحبٌ فلاناً 
وأَوَدّهء وتقول أُحبٌ الصلاة. ولا تقول أَوَدٌ الصلاة. وتقول أَوَدٌ أن ذاك كان ليء إذا 
قنّيتَ وداده. وَأوَدٌ الرجل وَدَأ ومَودّة. 


30 
.. 3 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو قايل إلى شيء وهو مرتبة ضعيفة وعموميّة 
من الححثة: فإنٌ الح يستعمل فيا يكون قيد قايل شديد. على أساس الطبيعة والمكلة. 

ومهذا العنوان قد تستعمل المادّة في موارد القيّ, فإنّ فيه تقايلاً ما إلى جهة, 
فإذا كان النظر إلى مطلق جهة القايل: فيكون من مصاديق الأصل . وإلا فيكون تجوّزاً. 

ودَّتْ طائفةٌ مِن أهل الكتاب لو يُضِلوتَكُم - 17/ 11. 

وَدُوا لو تتكفرو نكا كَفَروا فتكونون قوادا - غ4 /6. 

وذوالو تدهة فكذهئون - 5754 

شغد وا غتؤى وعدوك أرلياء ثلقرة الور بوذت عد / ١‏ 

القايل إلى هذه الأمور في هذه الموارد إِما يكون بالطبع, فإنّ الكافر وغيرَ 
السلزى اند جك ردك انمد العم ولا كل معيع وابل ال مس هويقة أن يكن 
الآخرون مثله وفي برناجه. فيكونون سواءً ولايوجد اختلاف فما بينهم في معاشهم 
الدنيويّ. وهكذا إذا كان الإنسان في مسير روحاني. 
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رفت ذلك القايل الطبوةء قر لد كاق: 

وعاعيلة بو كور ترذ تر أذ نويه أهدا هيدا 1 

وَكودُوق أنٌ غَيد ذات الثو كه دكرة لكر + د 

بو فاق تر ثيقر الك سكه 2و 

بك لقي ار دوين عداب. يريف وليه 1/1 

ولَتَجَدَنَ أقربهم مَودَّة للّذِينَ آمَنوا الّذين قالوا إنًا نَصارَى ‏ 0 / 87. 

فإنّ التبعّد والتحوّز من سوء, أو من قوم مجهّرين بآلات الحرب. أو من بجيء 
الأجل والوت» ارهق نديد الأكلا بان بوسيلة كاندء أمر طيعة يطلوي لكل 
فرد فى محدودة ككنه وقدرته. 

وأمًا النصارى: فإنّ الروحاتيّة فيهم أشدّء وتعلّقهم بالدنيا وزينتها أقلّء مضافاً 
إلى أمْهم آمنوا بالمسيح روح الله ورسوله الأكرم. 

وام الدكوهه فيو من أساء الله المسف رومض القايل إل نا ضيه طبع 
وغل حسب ضفاته الذاسة الجبالية. 

وا كانت صفاته جميلة كريمة كلّهاء ولا محدوديّة فيها بوجهء ولا فقر فيه تعاال 
ولا حاجة ولا ضعف. وهو العالم والقادر المطلق: فيقتضى كال ذاته وصفاته أن يودٌ 
ويحبٌ كلّ خير ويتايل إلى كلّ إحسان للخلق. فهو الودود المطلق بذاته ويمقتضى 
صفاته في كل مورد. 

واستغفروا ربكم ثمّ توبُوا إليه إن ري رَحِيروَدود - .1١ /١١‏ 

إِنَبَطش رَبّكَ لَشَدِيدٌ إِنّهِ هو يُبِدِئُ ويُعِيدٌ وهوَ العَفورٌ الوّدودُ ذو العَرْشٍ 
المَجيد - 86 / .١5‏ 
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ود /7 


ذكر الإسم الشريف بعد إسمّي الرحيم والغفور: فإنّ الوداد من كل ودود يقتضي 
أن يكون على طبق اقتضاء المورد وبحسب مقدار الطلب في الحلّ كا وكيفاً وبعد رفع 
الموانع. 

ففى الآية الأولى: يذكر الوداد في مورد لزوم الإستغفار والتوبة حيٌّ يصلح 
امحل ويرتفع المانع ويوجد التوجّه والطلب والإقتضاء لتعلّق الؤدّء وفي هذه الصورة 
يلزم أن يوجد الرحمة (وهو تجلي الرآفة وظهور الحنّة والشفقة) بعد تحقّق التوبة» حقٌ 
يظهر الوداد. 

وفي الآآية الثانية: يذكر بعد البطش والشدّة, فيلزم أن يتحقّق الغفران وينمحي 
ما أوجب البطش, ثم يتجلى الوداد. 

وهذه الصفة تنجلى في عباده الصالحين وأوليائه, لأئُّم مظاهر صفاته الحسنى, 
فالإنسان إذا كان عبداً حقيقيّاً ومظهراً لصفاته العليا: يتحقّق في نفسه صفة الوداد 
بالنسبة إلى الخلق ونحبٌ الخير والإحسان إليهم بمقتضى باطنه الروحانٌ وقلبه الطاهر 
وصفاته الحميلة. 

إ5الذيق آقيرا وغيدرا الشاشات سوجعل ل النعنة كذ 1 /قة, 

وأا الوَدّ بمعنى الصَّمم , قال تعالى : 

وقالوا لا تَدٌَّنَ آيلتَكُم ولا تَذَرُنَ وَدَأَ ولا سُواعاً ولا يَغوثٌ ويعوق وتّشراً- 
53/١‏ 

الأصنام 51 - قال الكلبي: فقلت لمالك بن حارثة؛ صِف لي وَدَأَ حقٌّ كأفي 
أنظد إليه؟ قال: كان تَثئالٌ رجل كأعظم ما يكون من الرجالء قد دير (نقيش) عليه 
خُلّتان مُتَزِر بجُلّة رو أخرى علي سيت قد اتلد وق تكن قوسا ويك يديه 
حربة فيها لواء ووّفضّة (جعبة) فيها تبل. 
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؟/0 ودع 


ص 0ه فحمّل عوفٌ وَدَا إلى وادي القّرى (وادٍ وسيعٌ فيا بين المدينة والشام) 
فأقرّه بدُومة الجَنّدل (بلدة في ثمالي غربيّ نجد) وسمئ إبنه عبِدَّوَدٌ ‏ فهو أَوّل من سمي به. 
راجع تلك الموادٌ من الأصنام. 


ودع: 

مقا ودع: أصل واحد يدلّ على الترك والتخلية. ودّعه: تركه. ومنه دغْ. 
ومنه ودّعته توديعاً. ومنه الدّعَة: الحتفض. كأنّه أمر يُترك معه مايُنصب. ورجل متَّدع: 
صاحب راحة. وقد نال الشيء وادعاً من غير تكلف. والوّديع: الرجل الساكن. 
واللوادّعة: المضاحة والمتاركة. 

مصبا ‏ ودّعته أَدَعه وَدْعاً: تركته. وأصل المضارع الكسر ومن ثم حذفت 
الواو ث فتح لمكان حرف الحلق. قال بعض المتقدّمين: وزعمت النحاة أن العرب 
أماتت ماضي يَدعٌ ومصدرّه وإسمّ الفاعل. وقرئ ‏ ما وَدَعكَ رَبك بالتخفيف. وفي 
الحديث: لَينتبِينَ قوم عن وَدْعهم الجمعات, أي عن تركهم, فقد رُويت هذه الكلمة 
عن أفصح العرب, ونقلت من طريق القرّاء. فكيف يكون إماتة, وقد جاء الماضي في 
بعض الأشعار. ووادعته موادعة: صالحته. والإسم الوداع بالكسر. وودّعته توديعاً, 
والإسم الوداع بالفتح, وهو أن تشيّعه عند سفره. والوّديعة فعيلة: بمعنى مفعولة. 
وأودعت زيداً مالاً: دفعته إليه ليكون عنده وديعة, وجمعها ودائع, واشتقاقها من 
الدعة, وهي الراحة؛ أو أخذته منه وديعة فيكون الفعل من الأضداد, لكنّ الفعل في 
الدفع أشهرء واستودعته مالاً: دفعته له وديعة يحفظه. وقد ودُع زيد بضمّ الدال 
وفتحهاء وّداعة, والإسم الدعة وهي الراحة وخفض العيش. والهاء عوض من الواو. 
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أن الأصل الواحد في المادّة: هو صرف النظر عن شبيء وعدم التوجّه إليه. 
ومن آثاره: الترك, والتخلية, والراحة؛ والسكون في النفس, والخفض. 

والترك والتخلية والخفض إذا لوحظ كل منها بعنوان صرف النظر عن شيء 
وعدم التوجّه إليه: يكون من مصاديق الأصل. 

ويدلٌ على الأصل: إستعمال المادّة في القرآن الكريم, في قبال الإستقرارء وهو 
عق الفكن والتنت: 

وبهذه المناسبة تستعمل الوديعة: فها يدفع إلى غيره ليكون عندهء أمانة 
وشتوظ فكأ ماس الالقد العرق عن تعفظه ور اسه 

وفى الموادعة بمعنى المصالحة: انصراف الطرفين عن الزائد يما صالحا عليه 
ورضايتها به. 

وفي الإتّداع: اختيار الإنصرافء ويلزمه الراحة والسكون. 

وفي التوديع: جعل نفسه أو غيره في وَداع وانصراف عن المصاحبة والأنس 
والرفاقة. 

ولا تُطع الكافرينَ والمنافقينَ وَدَءغْ أذاهُم وتوكّل عَلى الله 79 / 48. 

يراد صرف النظر وقطع التوجّه عن الأذى منهم. والمراد إيذاء الكافرين 
والمنافقين فلا يتوجّه إليه. بل اللازم التوكّل على الله المتعال في أموره والإجتناب عن 
إطاعكييه وإ اونب ذلند هن عانين أذ 

وَدُوا لو تكقرونك) كَقّروا 4 / 86. 


والكسن واللقل ذاش ما ركعت ولك وماقل مو رم 
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التّجد: جريان إلى الاستقرار. والقلى: تضييق وتشديد. والتوديع: جعل 
شخص في انصراف وانقطاع عن التوجّه والقايل. 

هذا امسق تانمي 3ك القحى بوالليا قار تمتوق سقس طن القر كد 
وإيجاد حالة قبض فى قلبه بعد البسط واللقاء: كحدوث الليل واستيلاء الظلام إلى أن 
يتتيّت ويستقرّ, ويتحصّل الفراغ والراحة والسكون للنفس, حقٌ يستعدّ لطلوع 
انحن 

والتعبير بالتوديع دون الوَدْع: فإِنّ الإنصراف وانقطاع التوجّه من جانب الله 
المتعال إبتداءً أو للأنبياء المرسلين, غير ممكن, وهو على خلاف لطفه ورحيميّته 
وربوبيّته وحكمته. 

نعم قل يقع منه إصراف النظر والتوجّه ف مورد عباده بلحاظ صلاحهم 
وبمقتضى تربيتهم وتكميل نفوسهم وإعدادهم للافاضات الروحانيّة. 

والله يَقبضٌ ويّبِصٌطٌ - ؟ / 550. 

هد الذي أنش ا كيسن تس واه لسع ولسكرم .0ه 

وما من دابَّةِ في الأزض إلا َل اله رِرْقُها ويَعلمٌ مُستقدّها ومُسْتَودَعَها كل في 
كتاب مُبين - .5/1١‏ 


الإستيداع: طلب وققايل إلى الودع وصرف النظر والتوجّه عن موضوع., يقال: 
استودّع إذا طلب واستدعى الانصراف, سواء كان الطلب إراديّاً أو تكوينيًاً. ويقابله 
الاستقرار وهو طلب القرار والقكّن, يقال: استقٌ إذا طلب أن يتمكن ويقد. 

والمستودع في الآية الأولى كالمستق: إسم مفعول بعنى من يُستَقرٌ ومّن يُستودّح, 
أي الذي يُطلب كونه في ودع وانصراف, فيكون مصداقاً للانصراف عن التوجّه والنظر 
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إلى شيء. 

كبا أن المسكقن هو الذي يطلب قرارة وفكنه ونيد عل نتىء: 

ولا كان التقسيم مربوطاً بالإنشاء من النفس الواحدة: فالإستقرار وكذلك 
الاستيداع يتعلّقان به. 

فالمستدّه 110111 5 على فطرته الأضيلة ونخاقه الأولية الى نش 8 
من نفس طاهرة زكيّة واحدة. 

والمستودّع من يكون منصبرفاً ومنحرفاً عن مقامه الذاقّ وفطرته الأصيلة. 

وأمًا التعبير بضيعة الاستقعال دون الحوه+ إشارة إلى جهة الطلب والاختيار: 
فإِنّ الإنسان بعد تكوّنه على فطرة سليمة صافية, يطلب ويختار أحد الطريقين: إِمّا 
طريق الدى والشلاية والق» أو طريق القرى والقلالة والباطل والاقراق عن 
فطرته. 

وأَمّا التعبير بمادّة الودع: فإنّ أَوّل مرحلة بعد الإستقامة والقرار على الفطرة, 
هو صرف النظر والتوجّه عن الحقٌ الذي هو الفطرة السليمة, ثم" بعده يشتدٌ الإنصراف 
والإنحراف مرتبة بعد مرتبة. 

وأا ماق التناسير مح التدوالات الضعيفة والرجهوه التسيدة: فكليا على 
خلاف القيقة, وغل خلاق دلالة الكلنة والعجب غنا شاعدث قى سس ان الأية 
الكرية من المتشابهات. 

وأمّا الآية الثانية: فالكلمتان فيها إسم مكان على صيغة المفعول, والمراد حل 
استقرارها إذا استقروا فى مكان, ومحلّ استيداعها إذا انصرفوا وأعرضوا عنها مستمداً 


أو موقياً. 
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كلا ودق 


ولأينانب عمل الكلضين:ق هذا الموزه عل المتعواية, قان أكثر الحيزانات 
ثابتون ومستقيمون على خلقتهم الْأَوَليّة» وأيضاً لايرتبط هذا الكلام بما قبله من كون 
أرزاقهم على الله تعالى. 

ولايخق أن إعطاء الأرزاق متوقفة على العلم بامحلٌ والموقف. 


ودق: 

مقا ود كلنة مدل عل تيان والعقى تال رقف هه اذا أسكيه وذقا. 
والمودق: الأو والمكان الذي تقف فيه اننا ومَودق اللبي: المكان يقف فيه إذا 
تناول الشجّرة. والوَدق: المطرء لأنّه يَدِقُء أي يجيء من السماء. وما شد : تُقَط حمر 
تخرج في العين الواحدة. 

العين ١18/0‏ - الوذق: المطر كلّهء شديده وهيّنه. وحَربٌ ذات ودقينء أي 
شديدة تشبّه بسحابة ذات مَطْرَّتين شديدتينء, وسّحابة وادقة, وقلَّ) يقال: ودقَتْ 
تدق. والوديقة: حدٌ نصف النهار. والمودق: معترك الشبٌّ. وكلّ ذات حافر توصف 
بالوديق, وقد ودِقَتْ تَودّق وداقاً. أي حرصّت على الفخل. وأُودقَتْ واستودقث. 
والودذق: داء يأخذ في العين وعُروق الصَّدعْ. 

البذيب 781/8 قال الليت: الوذق: المطر كله. ويقال للحرب الشديدة: 


ذات وَدَقين. وعن الأصمعيّ: الوّديقة: شدّة الحرّء لأَنََّا ودَقّتْ إلى كلّ شيء. أي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قرب في نزول. ومن مصاديقه: الإتيان إذا كان 
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ودق /ا/ا 


نزولاً في تقرّب, وكذلك الأنس., والمطر النازل؛ والحر الشديد النازل من الشمس, 
والنقاط ا حمر من نزول الدم والحرارة في العين أو العروق, وتوجّه ذات الحافر 
وحرصها وميلها إلى الفحل, والدنوٌ وهو قرب في تسفّل إلى شيء. 

وسبق في الغيث والمطر: الفرق بين مترادفاتهماء فراجع . 

فيلاحظ في الودق جهة القرب والفزول. 


1 1 ا 1 5 لي ا ره 
ألم تَرَأنَ الله يزجي سَحابا ثم يوْلِفٌ بَينَهُ ثم يجعلهُ رُكاما فترّى الوذق يَخْرْج 


من خلاله ‏ 5؟ / 47. 

اله اّذي يُرِسِلُ الرّياح فتقيرُ سحاباً فتيسطه في السّماء كيف يشاء ويَجْعلَه 
كِسَفاً فََرَى الوَدْق يحرج مِن خلاله - ١‏ / 48. 
لقعلية التدولةغى الكل إلى صورة غير مظطلوية. 

والتعبير هنا بالّدق دون المطر وما يرادفه: إشارة إلى أن السّحاب المتفوق ثم" 
المتجمّع ثم المتراكم أو كونه في السّماء منبسطأً ثم كِسَفاً بجريان الرياح, كيف يصير 
نازلاً وقريباً من الناس ومن مُزارعهم. 

والظر مس ما اذى الشراء عق شتحاضب ال بره سوام كا ورماءا او يها 
أو غيرهماء فهو غير بخصوص بالودق. 

كا أنّ الغيث يلاحظ فيه جهة الانقاذ والاغاثة. 

فكان الودق مناسباً في مورد السّحاب وسوقه وتجمّعه وتراكمه, ثم نزول المطر 
واستفادة الناس والمزارع منه . 
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, ودي 


ود 

مقا ودي: ثلاث كلمات غير منقاسة: الأولى - ودّى الفرس ليضرب أو 
كول ةا أدل» ومع الدذى عنام خوع من الانسان كاللى..والقانيةوةيق الرجل 
ديه ديةً. والثالئة الوَدِيٌّ: صغار الفُسلان. 

وإذا هيز : تغيّر المعنى وصار إلى باب من الاك والضّياع. 

مصبا ‏ ودى القاتل القتيلٌ يديه ديةء إذا أعطى وليّه المال الذي هو بدل 
النفس, وفاؤها محذوفة والهاء عوضء والأصل ودية مثل وعدة, وفي الأمر: د القتيل 
بدال مكسورة لا غير» فإن وقفت قلت دةء ل معي ذلك الما ل ؤية سمية بااضدن 
والجمع دياتء مثل هبة وهبات وعدة وعدات, واتّدى الوليّ على افتعلء إذا أخذ 
الدية ولم يثأر بقتيله. وودى الثنيء: إذا سال, ومنه اشتقاق الوادي, وهو كلّ منفرج 
بين جبال أو اكام كر مهدا السل» وا جمع أودية. ووادي القرى: موضع قريب 
من المدينة على طريق الحاجٌ من جهة الشام. والوَذي: ماء أبيض ثخين يخرج بعد 
البول, يِحقّف ويثقل. قال الأمويّ: الودي والمذي والميّ مشدّدات, وغيره يُخقّف. 
وقال أبوعييدة؛ الو مهذه والأخران عشنان» وهذا أسبر يقال ود ااقمل تر 
وأُودَى لغة قليلة: إذا خرج وَديه. وأودّى» إذا هلك, فهو مُودٍ. وبعير غير مودء أي 
غير مَعيب. 

العين 58/7 والموكي: الخالك بغر هين وأوةئ فلان: غلك وأوذىبة الموث: 
أي أهلّكه. وإسم الهلاك من ذلك الوَدَى بالتخفيف. وقل ما يُستعمل, والمصدر الحقبقٌ 
الإبداء. والوادي: كل مَفرج بين جبال وآكام وتلال يكون مَسلكاً للسّيل أو منفذاً. 
والوّديّ: فسيل النخل الذي يُقلع للغرس. وتقول: ودّى فلان فلاناً: أَدّى ديته. 
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اسل : 7 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو بسط في امتدادء وهذا المعنى نوع من الجريان 
المطلق. 

ومن مصاديقه: امتداد في بسط الانفراج بين الارتفاعات, ويقال له الوادي 
الممتدٌ بين الجبال سواء كان فيه ماء أو يكون تحر له بالقوّة وكان الناس في السابق 
يسكنون في أطراف الأودية بلحاظ وجود الماء فيهاء ويزرعون ويفلحون فيها حواليهاء 
وكيا نرادق: الثيل: 

ومن مصاديقه: الدّية وهو المال اللازم إيتاؤه في أثر القتل, فكأ نّه أثر تمتدٌ من 
بسط عمل القتل. كما أنّ َسيل النخل أثر يظهر وينمو من النخلء ويقال له الوَدِيّ. 
وإطلاق المادّة في مورد الإنعاظ, أو الماء المترشّح أيضاً هذه المناسبة. 

وأمّا لماء الجاري في الوادي: فإن كان النظر إليه بلحاظ امتداد في بسط الماء 
الخزون في الجبال: فيكون من الأصل . 

وأنَا مفهوم اطلاكة: فهو من الودء مهموزاً. وقد اختلطت المادتان واشتيبث 
المعاني» كما في كثير من الموارد. 

ومن قَتَلَ مؤمناً خطأً فتحريرٌ رقب مُوْمِنةٍ ووِيّةٌمُسَلّمة إلى أهله - 4 / 41. 

وإن كان من قوم بينكُم وبيتكُم ميثاق فديَةٌ مُسَلّمة إلى أَهْلِه - 4 / 47. 

تحرير الرقبة بعنوان الكفّارة, والدية بعنوان البدليّة للقتل؛ والكافر المعاهد في 
حكم المسلم فيجب للقاتل خطأ: تأدية الكفّارة والدية معاً. وأمًا إذا لم يكن معاهداً 
فلا دية فيه, بل الكفّارة فقط. 


وأمّا كلمة الدية: فالمناسب أن يقال: إِنَّما جارية على المضارع والأمر في حذف 
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م ودي 


الواو وكسر الدالء لا أنّ أصلها الودي. فإنّهِ تكلّف بلا دليل. والتاء فيها للمصدريّة. 

راان سكت هن ذا بواء قيفي زرخ 7/16 

إن أنا رَبّكَ فاخلّع نعلَيكَ إِنَّكَ بالواد المّقدّس طُوَى  ٠١‏ / ؟١.‏ 

حقٌ إذا أتَؤا عَلَ واد التّمل قالّت فلدٌ -/71 / 18. 

وقو الذية عابنا العو بالراة قار 

ولا يقطدرن واديا إل كيت كم 15 

اتؤل هن الكاء ماه قسالث آودية يقذرها - ا 

فلبًا رأوهُ عارضاً مُستَقِلَ أودِيّتهم قالوا هذا عارضٌ تطِرُنا - 11 / 78. 

فق الآتية الأولى إشارة إل الوادي فى :مكّة. وق الغانية إلى الوادي فى سيتاء. 
وق العالقة إلى وادببالعامسوف الزائقة إل مساك قود قرمية مق واد القريي و اللرجير. 
وق الكاية إل أطاواه يكون ق يرهم إل الميادعن المدية وق البافية إل 
مطلق الوادي والمُسيل. وفي السابعة إلى أودية أحقاف بالمن وهي كانت مساكن قوم 
25 

فظهر أَنّ المادّة مستعملة في القرآن الجيد في معناها الحقيق" وهو ما يكون 
يعمظاً فق امعرافم راسك فى اذاه اللتارى فق الرافى عق كين إطاذقيا عل 
الوادي محازاً كما يقال. 

وأكا ماه 

فسالث أوذية قدرهاء 

فبالباء للغدية» والعق فأسالت الأودية مقداز .وسعهاء وهذا كتوم شال 
بهم السّيل وجاش بنا البحر. والسّيل: جريان شديد ‏ راجع السشيل. 
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وذر م 


وذر: 

مقا -كلمتان: إحداهما الودّرة. وهي الفدرة من اللحم. والتنّوذِير: أن يُشرّط 
الجُرح, فيقال: وَدّرته والأخرى ‏ قوهم ذَّرْ ذا. قال أهل اللغة: أماتت العرب الفعل 
من ذَر في الماضي فلا يقولون وَدَرْته. 

مسبا ‏ ؤارقه ادر وذراء تركف قاليا وأمافة القوب عافيه ويضدوي كانا 
أريد الماضي قيل تركء وربًا يستعمل الماضي على قلّةء ولا يستعمل منه إسم فاعل. 

العين ١95/8‏ - وذر: عضد وَذْرةٌ. والوذرة: قطعة عظم لا لحم فيها. ويقال في 
اشر :يا ابن شامّة الوذرء كأنّه شبه القذف. وإذا أرادوا المصدر قالوا ذَّرْه تركاً. 


أن الأصل الواحد ف اماه هو ترك الترجه والتظر إن عوى .وهنا الع 
يختلف باختلاف الموارد. 


فترك التوجّه في مورد التحديد والتقييد. ىا في: 

أَتَذرُ موسى وقومه ليُفسدوا في الأزض -/7 / .١717‏ 

فكذة الذين لأترجوة لقاءنا فى طُفيانهم يعمهون - .1١ 7/1٠١‏ 

ِنّكَ إن تَذّوْهم يُضِلُوا عبادك - /1١‏ 11. 

وق مؤره الؤاخذة والاهلاك: كا ق: 

وقالٌَ نوحٌ رَبّ لا تدر عَلَ الأزض من الكافرين دَيّاراً ١‏ ة. 


ولا يبعد أن يكون المراد فى الآية السابقة الثالئة أيضاً ترك الاهلاك بقرينة 
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م وذر 


المورد وهذه الآية الكريمة. 
وترك التوجّه في مورد الطاعة والإستعانة, كبا في: 
وقالوانة 333 لكر ه113 وه ولاشياعا. ابر 
اتدعوة يلا وتذرون أحبيخ الاين نم و 
أجئتّنا لنَعبدَ الله وحده ونَّدَّر ما كان يَعبّد آباؤنا - 7 / ./١‏ 
وترك التوجّه ف مورد العمل وإصلاح النفس. ى]| في: 
كلا بل تبون العاعلة وتذّروخ الآخوة- 1/0 / ا 
إن هؤلاء يحبُونَ العاجلّة ويَذرونٌ وراءَهُم يوماً تّقيلاً- 1/ 71. 
وترك التوجّه في مورد العلاقة والارتباط. ىا في: 
قلا يلوا كَل المبّل فتَدَّ روها كالمعلّقة ‏ ؟ / 4؟١.‏ 
وتَذّرون ما خلّق لَكم رَبُّكُم مِن أ واجكُم بل أنتم قوم عادون ‏ 5؟ / .١77‏ 
وترك التوجّه في مورد الضلالة والغواية. ىا في: 
ونَدَّرُهُم في طّغيانهم يُمهون -5 / .1١١‏ 
مذَرْهُم في خَّوضِهم يَلعَبون -1 / 4١‏ 
قَذَّرهُم يخوضوا ويَلعبوا - 8 / 87. 
فذَّؤْهم وما يّفترون  .١7/ /7٠‏ 
هذا الترك إذا كان الإدبار منهم عميقاً لا يُقبل التنبّه والإهتداء. 
وترك التوجّه في مورد الصلة والانس والحبّة. ىا في: 


0 سآ و ع ع َ< 
والذين يُتوفون منكم ويّذرون أزواجا ‏ ؟ / 74؟. 
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ودر 


الذذا 


والترك هنا قهرىّ غير إختياريّ بخلاف مورد العلاقة المذكورة. 

وترك التوجّه ف موارد الاثم والعصيان, ىا في: 

وذَّرُوا ظاهرَ الاثم وباطته -5 / .١1١٠١‏ 

اثقوا الل وذروا ما بق من الدُّبا ‏ ؟ / 8/؟. 

يراد الإعراض والإنصراف عن المعاصي والآثام. 

وترك التوجّه في مورد المنع والتضييق. ى| في: 

هذه ناقة الله لكُم آية فذَّروها تأكلْ في أرض الله 7 / 7/. 

سيقول امْخَلّفون إذا انطلقتم إلى مَغانم لتأخذوها ذّرونا نتَبِعْكُم -8؛ / .١6‏ 
فظهر أَنّ الأصل في المادّة: هو ترك التوجّه إلى شيءء. وهذا مفهوم مطلق, 


ويتعيّن خصوص ذلك المفهوم بالقرائن الكلاميّة والمقاميّة. 


وهذا قريب من مفهوم مادّة الودع وهو بمعنى صرف النظر عن شيء. 

وأَمّا مترادفاتها: فقد سبق الفرق بينها في عطل, فراجعه. 

فالوّدع: تحويل التوجّه والنظر عن موضوع إلى جانب آخرء كما في قوله تعالى: 
ولا تُطع الكافرينَ والمنافِقِينَ ودَغْ أذاهّم وتوكّل عَلَ الله 0 /48. 

أي حول واصرف نظرك ولا تتوجّه إليه. 


والوذر: أشدّ من الودع والصرفء فهو ترك التوجّه والنظر رأساً وبالكليّة. 


فإنّ القرك مطلق التخلية ورفع اليد. كما في قوله تعالى: 


دوم يأكلرا عقوا رثليق الأقل 2/1 
أي اترك التوجّه عنهم وخلّهم بالكليّة حّ يعلموا نتيجة أعمالهم. 
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15 ورث 


3-3 


ورلمه:. 

مقا ورث: كلمة واحدة هي الورث. والميراث أصله الواو. وهو أن يكون 
الثيء لقوم ثم يصير إلى آخرين بنسب أو سبب. 

نضا سورت مال أبس #اقل .ورت آياددمالاً بر نوراق أرضا رااراك 
والارك كذلفم والناءتواقسوة يدل من الوا فاخ وزيت البعضن قبل ورف من 
والفاعل وارث, والجمع وُرَّاث ووَرّئةء مثل كافر وكفّار وكمّرة. والمال مَوروث, 
والأب مَوروث أيضاً. وأورتّه أبوه مالاً: جعله له ميراثاً. وورّثته توريثاً: أشركته في 
الميراث. قال أبو زيد:.ودّت الرجل مالاً توريعاً: إذا أدخّل على.وره من ليس .متهم 
تجعل اد نصياً. 

العين 576/8 الإيراث: الإبقاء للشيء. تقول: أورتّه العشق هَمَاً وأورئَته 
الى ضَعفاًء فورث يرث. والقراث: تاؤه واوء ولا يجمع كما يجمع الميراث. 

ميها د اقيرات أعتلة وزاك :قليف الززاى بان لكتدر» ماكيليا: رالا الك أصدل 
التاء فيه واوء تقول: ورِئتٌ أبي. وورثت الشيء من أب أرِنّه بالكسر فيهما ورثاً ووراثة 
وإرثاً. وإغُا سقطت الواو من المستقيل: لوقوعها بين ياء وكسرة وهما متجانسان, 
والواو مضادّتهما فحذفت لاكتنافها إياهاء ثم جعل حُكنها مع الألف والتاء والنون 
كلف لكبية نر لأتر مني : 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو اتتقال شيء جزءاً أو كلا من شخص أو 
موضوع انقضى حياته, إلى آخرء مادَيّاً أو معنويّاً. 
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ورت هم 


قالراركدقع اقفل البدوضار حائحيب متراكه والزروك مو القل متسيدد 
اتقضاء أجله. والميراث ما ينتقل ويكون وسيلة لتحقّق الوراثئة من شيء مادّيّ كالمال 
أو معنويّ كالعلم والمقام. 

والإيراث والتوريث: جعل شخص أو شيء وارثاً حقٌ ينتقل إليه مال أو 
مقام. ويلاحظ في الإيراث انتساب الفعل إلى الفاعل وجهة صدوره منه. وفي التوريث 
جهة الوقوع في المفعول به. 

تمن الوارث المطلق هو الله عرّ وجلء فإنه أل أبديّ باتي بعد فناء كلّ شيء, 
وهو الحيّ الحقّ الذي يعود إليه كلّ شبيء, وهو المرجع وإليه مصير الخلائق. وهو 
المالك المطلق العزيز القهّار. 

فتلك مَساكِتهُم ل تسكن مِن يَعدهم إلا قليلاً وكا نحنُ الوارثين 78 / 58. 

وإنا لنَحنُ نحي وثميت ونح الوارثون  ١6‏ / "؟. 

وهو الوارث المطلق عن كل الخلائق ولا يرثه شيءء إذ هو الأوّل والآخر 
والظاس والباطى ومالك ليرا لكوك 

نا نحن نَرِتُ الأرض ومن عَلَبها وإِليْنا يَرجعون  .4٠ / ١9‏ 

وما لَكُم ألا تُنفقوا في سَبيل الله وله ميراثُ السّمواتٍ والأزض - 07 / .٠١‏ 

قل اللَّهّهَ مالِكَ املك تؤت الملكَ مَن تشاء وتغزع الك ممّن تشاء -" 7 77. 

فإذا كان امالك المطلق هو الله المتعال, وهو المالك الحقٌ لجميع الموجوداتء إذ 
هو خالق كل شيء وموجده ومبقيه ومحييه ومميته» فكلٌّ فانٍ وهالك في قبال نور 
وجوده. 


فكنا أنّ الموجودات فانية بذواتها في قبال نوره الحيط المطلق, وهي كسّراب 
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كم ورث 


كسية الكلما أ عاق كذلك ناكسا رأعافاء قين مال يذامه وارث كا أله بذاقه 
مالك. من دون تقيّد بزمان. 

العبد إذا وضل إلى .حقيقة الفتاء والعبودئة: واقحى عند حجاب. الأنائيد 
وتات لجسب القلل ننه والفرواية فوع كيد قار تو الحق ويكود كيرا الصقات 
اللاهونيّة. وحاكياً على عام الطبيعة حيطا به. يحبي ويميت بإذن الله المتعال ويُعطي 
ويمنع بإذنهء ويملك ويرث في ظلٌّ حكومته وتحت بسط يده وقدرتهء فيقول تعالى: 

| ؤالأوض ليور تياقن تافهن عبافه _ 11/٠‏ 

وإذ قال الله يا عيسى بن مَرْيم اذك نعْمَتي ... وإذ تَخْلَقُ من الطَنِ كَهِيئة الطَيْرٍ 
بإذْني فتنفُحٌ فيها فتكونٌ طَيْراً بإذْني وتُبْرئْ الأكْمَهَ والأَبْرَصٌ بإذني وإذ تخْرِجٌ الموقّ 
بإذنى -ه / .1٠١‏ 

وهذه الورائة تتحقّق في الآخرة, كا تتجل المالكيّة فيهاء بنحو أكمل وأ 
بحيث يشاهدها جميع الخلق من دون حجاب. 

وتوذوا أن يلك الجن ازر تككرهاها كم تفعلون ‏ اما 

بلك الجنّهُ الى تورث من عبادنا من كان تنا - 71 + 

مالك يوم الدّين - ١‏ / ". 

قد أفلَحَ المؤمنون... أوليِكَ هُم الوارثون الّذينَ يَِئون الفردوسٌ هُم فيها 

فينحصر جميع مراتب الخيرات والسعادات والكثالات في الله العزيز المتعال 
وأوليائه وعباده الصالحين. ويختصٌ بهم. 


وأكا الورافة العاكة ق الخدور الماقلة .وال وعاضة: نكا قكوله مال .: 
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ورت /لا/ 


وورث سُلمانٌ داووة وقال يا أنّها اناس عُلّمْنا مَنطق الطَيْرٍ وأوتينا من كُلٌ 
شىء - 717 /37. 

فَهَبْ لي مِن لَدّنكَ وَليَاَ ني ويّرِث من آل يَعقوب - ١19‏ /1. 

وزّكريًا إذ نادى رَبّه رَبٌّ لا تذَرْني فرداً وأنتَ خيرُ الوارثين - 5١‏ / 84. 

وتخصيص الإيراث في مورد الأنبياء بالأمور الروحاتيّة فقط: انحراف عن 
الحقيقة وخروج عن مدلول الآيات الكريمة وإطلاقها. 

١-ورث‏ سليانٌ: فيه إطلاق ويدل على مطلق ما يتفاهم عرفاً ولغة من 
الوراثة. والتخصيص بالروحائيّات خلاف المدلول. 

؟ - واوتينا مِن كلّ شيء: ظاهر السياق في الآية, أَنّ الإيتاء في نتيجة الوراثة, 
وعلى هذا عبّر بصيغة اجهول, وجملة من كلّ ثبيء: تشمل ما يكون ماديا أو معنويًاً. 

- ولا يني ويّرث: فيه إطلاقء والولاية والتولي أعمٌ وغير خصوص. 

-لا تَذّرنِ فرداً: الإنفراد ظهوره في العيش الشامل على المادّّ والروحاني, 
بل انصراف الكلمة إلى الانفراد العرفيّ. 

ه-فإذا جاز للبِيّ أن يملك من الأموال والأملاك في طول حياته ويستفيد منها 
ق معافه+ فكيق لايصخ الايراك لعائلعه» وهو مسؤول عتم وموظف فى تأمين 
معاشهم في حياته وبعده بالإيراث. 

5 -إِنّ الإنسان مادام حيّاً يجوز له التصرّف في أمواله, وإذا مات فتصير أمواله 
وأملاكه للورثة يتصرّفون فيها على ما يشاؤون. 

لاسولة عبوز الرضل أن عمل عاتلسه وأهلة حسرومين عن الارث» فكيف 
ينتسب هذا العمل إلى الأنبياء العظام. وهو ظلم شديد. 
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/1 ورت 


-وقد نسب الله عرّ وجلّ الإيراث إلى نفسه, والنىّ عبد من عباده. فكيف 
يطعن فيه وينني عنه ما يكون مستحستاً ومطلوياً عند لله تعالى ومن جانبه. قال 
عرّ وجلٌ: 

وأذذك اننشت ووياتق وأقوات رع 

وأورّثْنا القَوْم الّذِينَ كانوا يُسْتَضْعَفُون مَشارِقَ الأزض - 7 / /179. 

5 -المال إذا كينب ويتقق فى سيل ادير وق تحصيل.رضاء الرحمن وغلى 
برنائحم مشروع صحيح: فهو عبادة وحسنة ومطلوبء ولا فرق بينه وبين الأمور 
الروتحاقة الموروة هن الابيات. 

٠‏ -الوراثة: عبارة عن إنتقال شيء إلى آخر مادَيّاً أو معنويًاً. فلابدٌ من أن 
يكون المبرات قابلاً للاتقال. وأما المقانات الروحافية الى تعطى .من نانب الله المتغال 
كالنبوكر اكعا وف الفسودقة والاقاضات الروحاقة: فليست قابلة للإنتقال ولا للايراث 
إلى فرد آخر. وكذلك الصفات الذاية النفسائية التابعة, فليست يقابلة للانتقال إلى 
شخض آخرء إلا أن يكون ينوارت :فق التتاسل فق الجملة: 

وأما الأعمال والمجاهدات الشرعيّة الصالحة: فهي جورة التكليق والآمر .يوقا 
تتحقّق الإطاعة والمعصية, وفيها يقع العمل والمجاهدة والسير إلى لقاء الربٌ ومراحل 
الكمال. 

وهذه المرحلة: هي المقصودة من قوله تعالى: 

أطيعُوا الله وأطيعٌوا الرّسولَ وأولي الأمر مِنكُم ‏ 4 / 04. 

ومن الحديث الوارده إن العلباء و ركه الأتبياء:وذلك أن الأنبياء ل يورثوا ورهاً 
ولا ديناراً وإنها أورئوا أحاديت _كافي ‏ باب فضل العلماء. 
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ورد 14 


فظهر أنّ الإيراث أمر طبيعيّ, وهو في إدامة فريضة تأمين معيشة الأهل 
والفائلة وكا ١‏ شي تميق المع افيه ولعاتلهمطلوي إلى امداداسلقة أونوائذة: 


كذلك تأمين معيشتهم بعد فوته. 


ورد: 

مقا - ورد: أصلان, أحدهما الموافاة إلى الشيء. والثاني ‏ لون من الألوان. 
فالأوّل الورد: خلاف الصَّدّر. ويقال: وردت الإبلٌ الماء تَرِده ورداً. والورد: ورد 
الم إذا هت عاستا لوقك بوالوارة: طرف وكذلك المياه المورودة والقدى. 
والوريدان: عرقان» ويُسمّيان من الورود أيضاً كأ ئها تُوافيا في ذلك المكان. والأصل 
الآخر_الوّردء يقال: فرس ورف وأسد وَردء إذا كان لونه لون وَرد. 

مصبا ‏ ورد البعير وغيره الماء يرده وروداً: بلَغه ووافاه من غير دخول, وقد 
يحصل دخول فيه. والإسم الورد بالكسر. وأوردته الماء والإيراد خلاف الإصدار. 
والمورد مثل مسجد : موضع الورودء وورّد زيد الماء فهو وارد. وجماعة واردة وورّاد 
ووردء اسندية بالضددو ووؤه ؤيد غليغا ووودا: حضير. ومنه ورد الكتاب على 
الاستعارة. 

لسا ‏ وَرْد كلّ شجرة: تّورهاء واحدته وَرْدةء وورّد الشجرٌ: نوّر. وبلونه قيل 
للأسد وَردء وهو لون أحمر يَضرب إلى الصّفرة. والورد: ورود القوم الماء. والورد: 
الإبل الواردة. ونا سمي النصيب من قراءة القرآن ورداً من هذا. ابن سيده: وورة 
الماء وغيره وَوْدَاً ووروداً وورّد عليه: أشرق علي دخله أو م يدخلهء لأنّ العرب 
تقول: وردنا ماء كذا ولم يدخلوه - ونا وَرَدَ ماءَ مَدْيَنَ. فالورود بالإجماع ليس 
بدخول. والورد: النصيب من القرآن, والجزء منه. 
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فرهنكق تطبيق - سرياني وآرامي وَردا - كل شكوفه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو آخر مرتبة من الإشراف في قبال الصدورء 
وهذا قبل الدخول. وقد سبق في سوطء أن الدخول: هو الوقوع في حيط شيء في 
مقابل الخروج. والورود: هو أُوّل مرتبة من الدخول قبله, ويقابله الصدورء أي الدنوٌ 
من الشيء. كا أَنّ الولوج: مرتبة قبل الدخول وبعد الورود. أي اللصوق بالشيء. 

يناؤوة ناءقذية رجة عليه ادن ,0 

وجاءَت سَيّارة فَأَرْسَلوا واردّهم فأدلى دَلوَه  ١١‏ / 19. 

نَكُم وما تَعبْدونَ مِن دون الله حَصَبٌ جه أنتم لا واردون لوكان هؤلاء آلة 
ناو ديفا رك نباك ادن 21 31 

وما أَمْرُ فؤعون بِرَشِيدٍ يقدّم قومّه يوم القيامّة فأؤْردَهم الثّارَ ويئس الورد 
الكووة 1 ا 

يوم تَحْشُرٌ اللّقينَ إلى الرّحمن وَفْداً ونّسوق المُجْرِمِينَ إلى جهام ود 15 / 
1 

الورود: نزول إلى محيط شيء وحوله المتصل به. والوارد: من ينزل إلى محيط 
ماء أو طعام ليأخذ منه. والورد: مصدر يستعمل في مورد الفاعل للتأكيد والمبالغة, 
فالنظر في الآيتين إلى نفس المفهوم المصدريّ إسماً لبس في الآآية الرابعة, ومفعولاً 
مطلقاً لتسوق فى الخنامسة: فإنُّ الوزود فى معى السوق ومرتحلة أخرى 'مينه. وى 
التعبيرين لطف كا لا يخ . 
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وره 04 


والتعبير بالورود في الآآيات الكريمة دون الدخول: فإنّ موسى (ع) وهكذا الوارد 
من الشارة نا وكل الماعويل أعرف عله داغلا فق عوطته., والاسان أيضاً سيب 
أعماله السّيَّة يسوق نفسه إلى قريب من جهثّم ويرد باختياره لحاء ولا يدخلها. وهكذا 
الفرد المضلٌ يورد قومه قريباً من النارء وأا الدخول في جهمْم فهو مرحلة أخرى وفي 
بد الله وبإذنه. ويصمّ في الآية الأخيرة أن يكون الورد جمعاً بمعنى الواردين» كما في 
التفاسنيء ويراه سوفيم عنيعا من دون ابشعاء ترم 

فنظهر لطف التعبير بالمادة دون الدخول وغيره. 

وأَمّا التعبير بالورد المورود: فإنّ الورد مصدر باعتبار لحاظ نفس صيغته من 
حيث هو. وإسم مفعول إذا لوحظ باعتبار الايراد من فرعون: 

يَقدم قومه يُوم القيامّة َأَوْرّدهُم اذاف 

فيكون وروده 0007 فإنّه برد بإيراد فرعون. 

وكذلك.ق الآية يعدها: 

واتبعوا فى هذه لَعنةَ ويوم القيامّة ئس الرَّفدٌ المرفود. 

فإنٌ الدفد بمعنى الاعانة بالعطاء. وهو إسم مصدر. وهذا الرفد بلحاظ نفسه 
من حيث هو رفد مصدراً وباعتبار كونه في أثر إتباع من جانب الله جزاءً فهو مرفود. 

فإذا أنمتت القراد قكاته ورد #الث مان اقول لاثبا ل كو اه إن 
ولاجان ‏ هه/77. 

الإنشقاق: هو الإنفراج. والسماء: جهة العلوٌ. والوّردة: الثّورة من النبات, 
وهذه اللغة مأخوذة من السّريانيّة, واشرب فنها معنف الورود, حيث إن الزّهرة تنشق 
وتنبسط وتصير وَرْدة ذات لون جالب ورائحة مطلوبة, وهي طيّبة لطيفة مستخرجة 
من الشجر والنبات الصلبء وينفذ لطفها وطييها في القلوب. والدّهان: جمع الدّهن 
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5 ورد 


وهو الليّن اللطيف ومن مصاديقه الدّهن من زيت وغيره. 

وظاهر الآية الكريمة: دلالتها على ظهور العالم الروحاني وانفراج الحيط اللطيف 
نا وراء العالم الماديّء وهو جهة السّماء والعلوَ من الإنسان, فيزول أبواب عام الطبيعة 
بزوال البدن وقواه, ويفتح باب سماوي روحاني». 3 ينبسط هذا الباب كانبساط 
الزّهرة والوردة» فتشيّ منه رائحة طيّبة. ويكون جاذباً لطيفاً ينا لا خشونة فيه. وهو 
نافذ ومنبسط لا يحجب نفودّه حاجبء كالدهان اللطيفة. 
الضاط اناطع ما ببق مننيق الأعال.والاداث والثعات, ولا تسال يوكدة احد عد 
عمله خيراً أو شرّاً فيشاهد بالعيان أَنّه هو المسؤول عن جميع ما عمل من الذنوب 
والمعاصىء ولا سؤواية لأحد غيره. 

فخذ حقيقة هذه الاية الكريمة موجزة واغتم , وهو الطادي. 

لَقّد كُنتَ في غَفْلةٍ مِن هذا فَكَشَفنا عَنْكَ غطاءك ‏ 50 / ؟؟. 

ونّعلمٌ ما تُوَسْوسٌ به نَفْسْهُ وتَحْنٌ أفْرَبُ إليه من حَبْلٍ الوّريد ‏ 50 / .١7‏ 

الوسوسة: نبحث عنه في بابه. وحبل الوريد: الحتبل هو شيء ممتدٌ طويل 
يتوسشل إليه للوصول إلى غرضء والمراد هنا غرق تمتدٌ من الجهاز الوريدي الذي 
بأخذ الدم من العروق الشّعريّة الشريانيّة ويحمله من جميع أجزاء البدن وأعضائه. 
وينتهبي إلى وريدين عظيمين يقال لما الوريدان الأجوفان, أحدهما يحمل الدم من 
الأجزاء العلويّة للبدن, وثانهما من الأعضاء الشفليّة له, ثم يَصبّانه إلى القلب, إلى 
التجويف في القسم الأعلى وفي الجهة المنى منه. 

ونا كانت العروق الشعريّة والعظيمة محيطة بجميع أجزاء البدن. وموجبة 
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ورق وك 


لوضولهاةة الحياة إن القلن: وعدة لحياة الاسان حركة القلب واتقياضه وانبساطه: 
بحيث تزول الحياة بحدوث عارضة فيهاء فقال عر وجلّ: إن أقرب من الوريد. 

فإنّ الوريد يحيط بظواهر أعضاء البدن ويؤثّر في تحر كهاء ولا يحيط ببواطنها 
وذرّات وجودهاء ولايُشعر ما بها وها وعليهاء مضافاً إلى أنه وسيلة ظاهريّة ضعيفة, 
وهو محكوم تحت إحاطة علمه وقدرته. 

فهو تعالى حيط بالانسان ظاهراً وباطناً وعلماً وقدرة وإختياراً ودامًاً. ولايرى 
فيه ضعف ولا فقرء وهو الحيّ المطلق والغنَ البصير بذاته. 


ورق: 

مصبا ‏ الورق: بكسر الراء والإسكان, للتخفيف: النقرة المضروبة؛ ومنهم من 
يقول: النقرة مضدروبة كانت أو غير مضدروبة. قال الفارابي : الوّرق المال من الدراهم, 
وجمع على أوراق. والرّقة مثال عِدة: مثل الوّرق. والوَرّق بفتحتين من الشجرة»ء 
الواحدة وَرّقةء وبها سمي . قال ابن الأعرابي: الورقة: الكريم من الرجال. والوَرّقة: 
المنسيس منهم. والورقة: المال من إبل ودراهم وغير ذلك. والوَرّق: الكاغذ. قال 
الأزهريّ: الوّرّق: ورق الشجر والمصحف, وقال بعضهم الوّرّق الكاغذ, لم يوجد في 
الكلام القديم؛ بل الوّرّق إسم لجلود رقاق يُكتب فيهاء وهي مستعارة من ورّق الشجرة. 
وخغل أو غييه أَورَقٌ» لوئه كلون الرماد. وحمامة ورقاء. والاسم الؤرقة مثل حمرة. 
وأدوق الشجر: خرج ورقه. 

مقا -ورق: أصلان, يدل أحدهما على خير ومال, وأصله ورَقٌ الشجر. والآخر 
دعلى لون من الألوان. فالأول -الورّق: وزق الشجرء والورّق: المالء من قيان 
ورق الشجر, لأن الجر إذا تحاث ورقها اصرةت كالرجل الثقسء قال أبو عبيد: 
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4 ورق 


الوارقة: الشجرة المنشعاء الوّرق الحستة. قال: فأمًا الؤراق: فخُضرة الأرض من 
التشيش. ووَرَقتٌ الشجرَ: أخذت ورقه. وقوهم أورق الصائد: لم يَصِد. وذلك لأنّ 
الصائد يلق حِبالتَه ويتغيب عنها ويأتيها بعد زمان وقد أعشبّت الأرض وسقط الورق 
على الخنبالة قلا يبعدي طا. والؤرق: الجال الضعفاء, شُبْهوا فى ضعقهم بورق الشجر. 
والأصل الآخر ‏ الوٌرقة: لون يُشبه لون الرّماد. 

الاشتقاق 5 وود توقل بن اسع ورقة بن توقل بن أسد.ء الشاعر 
صاحب العلم في الجاهليّة. وكان قد قرا الكتب وتبحّر في التوراة والإنضجيل, وهو 


ويمكن أن يكون إشتقاقها من وَرق الشجرء أو من ورّق المال. رجل وَرّاق: كثير 
المألء اوهع قوط دورق القيان بوه النشان الوبعوه, والوؤوق» الدراه» واورق 
الشجر فهو مورق إبراقاً ووزق توريقاً. وغُصن مُورق ووريق. ووَرَقٌ الإجال: 


اكرمي واحسبي» يقال: فلان من وَرّق بني فلان. وأعجبّني ورّق هؤلاء الفتيان, أي 


جماهم. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يتبسّط ويتفرّع من شيء لغرض مقصود. 
ومن مياه قن اوراق الاناك و الأفسار. ومفدات القرطاين والشر ة الختروية: 

وبهذا الإعتبار يستعمل في مورد الكريم من الرجال بلحاظ كونه خضراً يجلب 
النفوس وفي صفاته طراوة وصفاء. وكذلك في الفتى حسن الوجه وجميله. ويستعمل 
أيضاً في المنسيس من الرجال تشبيهاً بأوراق زالت طراوتها وخضيرتها ويبست ولم يبق 
ها صفاء وجذبة. ويستعمل أيضاً في اللون القريب من ألوان الأوراق. وفي مطلق 
المال بتناسب ورق النقرة والسّكّة المضروبة. وهذه المعاني تجوّزات. 
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ورق ان 


ثم إن مفهوم وَرّق الشجرة ولونه ومفهومٌ النقرة والسّكة: ها سابقة في اللغات 
العبريّة والشّريائيّة -كما في فرهنك تطبيق وغيره. 

ويَعْلمُ ما في البّرّ والبَحْرِ وما تَسقط مِن وَرَقة ِلآ يَعْلمُها -/ 55. 

التعبير بصيغة الإفراد وفي مورد السقوط: إشارة إلى إحاطته التامّة وعلمه 
الكامل بقاطبة الجزئيّات» بعد التصريم بعلمه بجميع ما في البرّ والبحر بنحو كلي. وأنّ 
علمه محيط بالجزئيّات حي في موقع السقوط. فإنّ العلم في مقام الخلق وفي ترفعه 
وصعوده إلى النشوء والطراوة: لازم وضروريٌء بخلاف مقام السقوط والتزول القهريّ 
ظاهراً. 

وبَدَتْ لا سَوْآته| وطفقا يَخْصِفَانٍ عَلَههما مِن وَرَقٍ الجنَّة 17/ 77. 

الختصف: وصل شيء في نحل منخرق حقٌّ يصلح. وسبق أَنّ الشجرة: ما 
يتجل ويتظاهر ويعلوء وهو المنطبق على الأنائيّة وترفع النفس وإرادة العلوّء وهو 
الراجع إلى الشرك. 

وهذا المعنى يوجب ظهور الضعف والإنقطاع عن نور الحقّ والتوحيدء وورق 
الجثة عبارة عب بعل ويخضرٌ وينمو من أرض الجئة وهي حيط الصفا والجذبة 
والروحانيّة والطراوة والخلوص والوحدة. 

فالأكل من الشجرة المطلقة المتعالية في النفوس يوجب إنقطاعاً عن الحقٌّ وبُعداً 
عن عام النور والنوراتيّة. وهذا بخلاف الإستفادة عن الشجرة النامية في عالم الجنّة 
والروحائيّة. 

فالورق أيضاً يكون على نوعين: من شجر نفساني أو روحاني. 

وهذا المقدار مبلغ علمنا الحدود الناقص.ء وما أوتينا منه إلا قليلاً. 


فَابعَُوا أَحَدَكُم بورقِكم هذه إلى المدينة فليَنْظُخ - ١8‏ / 19. 
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والفرق بين الورق بفتحتينء والورق بكسر الراء: أَنّ الورّق إسم لما يتظاهر 
من النبات والشجرء وهو شيء طبيعيّ. بخلاف الورق بالكسرء وهو كالخشن صفة 
ويدلٌ على شيء متّصف بصفات الورّقيّة. فيكون قهراً موضوعاً توجد فيه هذه الصفة 
بصُنع أو غيره, كما في النقرة المسكوكة الي كانت متداولة في الأمم السابقة. 


وسبق البحث الإجمالي عن أصحاب الكهف في الرقم. 


وري: 

مقا -وري: بناءٌ على غير قياس, وكَلِمه أفراد. فالوَزي: داء يُداخْل الجسم, 
كالم رودا هاري وقيا قال وسنول الوص أن كل كرت اسك فيا 
حتق يَرِيَه خير من أن يتل شعراً. ويقال: ورّى الرَّندُ يري نيا ووّراه: خرجت 
ناره. وحكى بعضهم: وري يَرِي مثل ولي يىٍ. واللحم الواري: السّمين. والوَرّى: 
الختلق. وأمًا قوهم: وّراءكء فإنّهِ يكون من خَّلف ويكون من قُدّام. قال تعالى: 

وكان وَراءَهم مَلِكَ. 

أي أمامهم. ويقال: الوراء: ولد الولدء أرادوا بذلك تفسير قوله تعالى: ومن 
وّراء إشحاق يَعقوبّ. 

العين 7٠١/4‏ - وري: الوّئَة حذوفة من وَزْي. والوارية: داء يأخذ في الدّئة. 
والرّئة تِمَز ولاتِمَزِ وهي موضع الري والتنفّسء وجمعها الرّئات والرّئين. وتصغيرها 
روي وَرُوية. والتّورية: إخفاء الخبر وعدم إظهار اشر تقول؛ ووينه تورية. 

مصبا ‏ ورّى الزندٌ يَرِي وديا مخ باب وعدء وفي لغة وري يري»ء وأورّى: 
وذلك إذا أخرج ناره. والوَرّى مثل الحتصى: التلق. وواراه مُواراةٌ: ستره. وتوارَى: 
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اسكخق. ووزاء: كلمة موكة؛ وتكون حلفا وقداماًء وأكثن ما يكون ذلفق المواقيت 
من الأيّام والليالي. لأنْ الوقت يِأَتٍ بعد مضىّ الإنسان فيكون وراءه. وإن أدركه 
الإنسان كان قدّامه, ويقال: وراءك برد شديد. وقدّامك برد شديد. لأنّه شيء يأقٍ 
فهو من وراء الإنسان على تقدير لحوقه بالإنسان. وهو بين يدي الإنسان على تقدير 
لحوق الإنسان به. فلذلك جاز الوجهان. واستعماها في الأماكن سائغ على هذا التأويل. 
وهي ظرف مكان ولامها ياء. وتكون بمعنى سوىء كقوله تعالى: 

من ابتغى وَراءَ ذلك . 

أي سوى ذلك. وورّيت الحديث تورية: سترته وأظهرت غيره. وقال أبوعبيد: 
لا أراه إلا مأخوذاً من وراء الإنسان. فالتورية أن يُطلق لفظاً ظاهراً في معنى وتريد به 
معنى آخر يتناوله ذلك اللفظ لكنّه خلاف ظاهره. 


فرهنك : تطبيق -سرياني -ساوريء استؤري - روشن شدن و كردن اتش. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ستر شيء إلى أن يحصل الإخفاء. وسبق 
الفرق بينها وبين مترادفاتها في الرين. 

وأمّا الخلف والقدّام: فبلحاظ مفهوم المواراة في كلّ واحد منهما سواء كان في 
جهة خلف أو قدّام. فليست المادّة بمعناهماء بل بعنى المتواري المستور في نفسه أو 

وهكذا مفهوم ولد الولد. 


مضافاً إلى أنّ كلمة الوراء لا يبعد إشتقاقها من الورء. وهو بمعنى الدفع 
والإمتلاء. فكأنّ ما في خلفه وقدّامه مدفوع عن نفسه وخارج عنه وغير مرتبط به. 
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وقد اشتبهبت مفاهيم المادّتين في كتب اللغة وتخالطت. 

وأمّا الرئة: فالظاهر كونه مصدراً كالهدة, وسمّي به: لكونه مستوراً وفي خفاء 
من ظاهر البدن ومن التنفس الظاهر. 

وأمّا خروج النار: فإنّه في مورد إخراجه من الزندء وهو مستور فيه. 

فوسوس ل الشيظان لتبرق لاما اوري خم بن شوراريا ام + 

قبعت الله غُراباً يَنْحَتُْ في الأزض لِيريّه كِيفَ يُواري سَوْأَة أخيه ‏ 0 / ."١‏ 

يا بن آدّم قد أنرّلنا عَلَيِكُم لباساً يُوارِي سَوءاتِكُم - 717 75. 

المواراة مفاعلة ويدلٌ على استمرار في السّتر والخفاء. والتواري لمطاوعة المفاعلة 
وبمعنى التستر والاختفاء. 

والسّوءة في مقابل الحسنة, وتشمل كلّ صفة وعمل وفكر وُورِي في أثر القرب 
من الشجرة وهي الأنانيّة. 

والتغبير بالمواراة فى الآينة الأولى: إشارة إلى أن فى مكمون الإنسان مواء 
وافنظاءات من الكوءات» سيف إن خلق يفا وفيه ركيب من ماكة روحنائة 
وجسمانيّة كدرة, فيحتاج إلى التزكية والتهذيب. 

والقرب من الشجرة يُبدي هذه الكدورة السَيّئة ويظهرها. 

وراء ظهورهم ‏ ؟ / .٠١١‏ 

وأعل لكر ماؤراه الك 11/1 

ومن وَراءِ إسحاق يَعقوب - ١١‏ / ١ل.‏ 


فَاسْألوهن مِن وَراءء ججاب - 778 / 07. 
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دري 14 


قن وراء اللمكراظ 4715 

أوفق وزاء جر 1ه 317 

ومن ورائهم بَررّحٌ ‏ 57 / .٠٠١‏ 

من وّرائهم جَهِمٌ ‏ 0غ / .٠١‏ 

خِفت الموالي مِن وّرائي - ١5‏ / 0. 

وكانَ وَراءَهُم مَلِكُّ يأَحُذ /١8-‏ 8/. 

ماني خلق هذه الموضوعات: أمور خارجة عنها وغير مربوطة بها وهي 
مستورة مختفية مجهولة عندها. 

والتعبير في هذه الموارد بهذه الكلمة دون مترادفاتها: إشارة إلى المخصوصيّات 
المنظورة فيها. ىا لا يخنى. 

فإنّ سؤاهم في الآية الرابعة من وراء الحجاب: يراد كونهم مستورين وفي خفاء 
عنهنٌ؛ وعدم كونهم ظاهرين وف المواجهة والمقابلة عنهنٌ, وهذا المعنى أَشدّ دلالة 
من كونهنٌ في حجاب, حيث إِنْهِ بُنفي مطلق المواجهة والمقابلة ولو في حال كونمنٌ 
محجوبات ومستورات. 

وينعكس الحكم بالنسبة إلى ثذاء النّومٌ من وراء المحجرات كنا فى الآية الخامسة: 
فإنّ الأدب في مقام رعاية عظمة النَىّ 57 يقتضي مخاطبته مشافهةً ومقابلة وأن 
لايناتى من بُعد أو من وراء الْجُدّر. 

وبهذا يظهر لطف التعبير في الآآيتين السابعة والثامنة: فإنّ الناس في الحياة الدنيا 
مستورون ومحجوبون عن عام البرزخ وعن حقيقة جهثم وعذابها وخصوصياتهاء 
والإستتار والإحتجاب إِنما يتحقّق من جانبهم؛ ولا سترة فيهما. 
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و٠١‏ ودف 


كا أنّ السّترة والحجاب فوا بين العبد وبين الله عرّ وجلٌء وهكذا النور إِمُا هو 
عانب العد تاضور سوه و السطوؤة ومقاء التون المتيسط لذاته. 

َل الّذِينَ كَقّروا في تَكْذِيبٍ واللهُمِن وَرائهم تُخيط ‏ 80 / .٠١‏ 

والذية كثروا أولياوهُم الطّاغوتٌ يخرجوتَهُم مِن النُور إلى الظّلئات - ؟ / 
/اه؟. 

الله نور الكذوات والآض - 57591 

وفنا عاق قر أن كلد لاوطا أ مفوراء سماب ١‏ خض 

وما الإيراء بمعنى إخراج النار: فأخوذ عن اللغة السّريانيّةَء مضافاً إلى تناسب 
بين هذا المعنى واللغة السّريانيّة. 

أفرآية القاد الى توروة اال اشام شبمونا ده جل 

أي توقدون وتخرجون النار من الشجرة. ومن الموادٌ الطبيعيّة للنار هي 
الجرةء والشجرة إفا هى من تخلق الله تغالى. 

والعاديات كتهها فاار ريات قتعا فالغيرات طعا رن 

هذه الآيات الكزهة إل الكه لحاس عير ال الراحل المتين من السلوك 
إلى لقاء الله عرّ وجلّ. وأشرنا إليها في كلّ مادّة من كلمات هذه الآيات ‏ راجع عدو. 

فاكوريات: إشسارزة ال المرتخلة القافية لنقوس السنالكف وفيا الاقيهال 
بالعبادات والطاعات المنتجة بالروحانيّة والنورائيّة, فإنْ الايراء يوجب حصول حرارة 


ونورء وهذا المعنى مهدي السالك في سيره ويؤيّده في طريقه إلى أن يصل إلى المرحلة 
الثالثة . 
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١١ وزر‎ 


وزر: 

مصبا ‏ الوزر: الاإثم. والوزر: الشقَل. ومنه يقال: وزَّر يَزِر من باب وعد: 
إذا حمل الام وا جمع قاد مثل حمل وأحمال. ويقال: وُزِر من الام فهو مَوزور. 
وأمّا قوله: مأجورات غير مأزورات, فإمًا همز للازدواج, فلو أفرد رجع به إلى 
أصله وهو الواو. وقوله تعالى: حىٌ تَضعَ الحربٌ أوزارهاء كناية عن الانقضاء. 
والمعنى: حقٌ تضع أهل الحربء ويسمّى السّلاح نذا لتقله على لابسه. واشتقاق 
الوزيرسق ذلقء لأ تلمضيل عن املك تقل الدويء يقال وزر للسلطان فيو ودين 
والجمع وُرّراءء والوزارة بالكسر لأنها ولاية. وحكي الفتح. واثّرر بشوبه: لبسه. 
والزل: ركب الام وأضله إوتزر. 

مقا وزر: أصلان صحيحان: أحدههما ‏ الملجاً. والآخر التّقَل في الشيء. 
الأول الوَرّر: الملجأ كلا لا وَرّر. وحَكى الشيباني: أورّر فلان الشيء: أحرّزه. 
والوزر: جمل الرجل إذا بسَط ثوبه فجّعل فيه المتاع وحمّله. ولذلك سمي الدافيه ووراء 
وكذا الوزر: السّلاحء والجمع أوزار. والوزير: سمي به لأنّه يتحمل التّقلَ عن صاحبه. 

صحا - الوَرّر: الملجاً. وأصل الوَرّر الجبل. والوزر: الإثم والَّقَل والكارة 
والشلاح. والوزير: الموازر. والوّزارة لغة في الوزارة. وقد استوزر فلان فهو يُوازِر 
الأمير ويتورّر له. واتّرر الرجل: ركب الوزر. وورّرت فلاناً: غلبته. 


أقول: الكارّة: من الكورء مقدار معيّن من الطعام واللباس. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التّفل الحمول على ثبيء. ومن مصاديقه: الجبل 
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ل 88 


القيل الول على الأوضى. والاثم عل رقية الاسنان: والثلام الفيل الذي خمله 
أهل الحرب» وما عل عهدة الموازز للسلطاق من إذاره أمور المملكة» والكارة الممولة 
من لباس أو طعام» والغلبة الي أوجبت ثقلاً على المغلوب. 

والؤزّر كالحسن صفة معى ما يتضف بالققالة كالجبل أو مايكون لجا 
للناس لكونه ذا تّقالة وعظمة في نفسه وححَأاً لورود الللاجئين. 

والإتّزار: افتعال ويدلٌ على اختيار حمل الثقل والوزر. وأمّا الإّزار بمعنى لبس 
اللباس: فهو من الإزار مهموزاً. 

ووَرّر بزر و أي حمل ثقلاً. والوزر بالكسر: يستعمل دن بمعنى حمل 
العيء الفقيل» وانها للضهيء التقيل: 

واي 1 3 َ الغلا رقو واو ووو أغرى 7 4 

وهُم يَحْمِلونَ أَوْرْارَهُم عَلى ظّهورهم ألا ساءَ ما يزرون -5/ ."١‏ 

من أَعْرَض عَنَهُ فنّهُ تحمل يوم القيامة ورْراً .٠٠١ / 7١‏ 

ووَضَعْنا عَنكِ وزْرَك الذي أَنقَضَ ظَهْرَكَ ‏ 14 / .١‏ 

حَقَ تَضَّعَ الحَربُ أؤْزارَها ‏ /ا4 / . 

والوزر على نوعين: معنويّ ومادّيّ, فالمعنويّ كما في الآية الأولى والثانية 
والثالثة, فإنّ التّقالة في عالم ماوراء المادّة أمر غير مادّيّ, وهو ما يلحق النفس من 
الإنكدار والظلمة والاضطراب والمحجوبيّة االحاصلة من سوء الأعمال وفساد النيّات 
وقبح الصفات الحيوانيّة. 

وهذا الأمر إِما يتشكّل النفس به ويتّحد معه. كها في الصفات النفسائية, 
فلا يصمح لنفس أن يتّصف بصفات في غيره, أو ينقلها إلى غيره؛ فإنّ صفات النفس 
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وزع ال 


تكون راسخة فيه وغير قابلة للإنتقال. 

وأمًا الوؤى والثقالة اماه كنا ق الآية الرايحة والخامسة,:قيئ قابلة تاتفال 
والتحوّل من نحل إلى حل آخر. 

يَقولٌ الإنْسانٌ يَومئذٍ أينَ الَُ الا وَرَرِإلى رَبَّكَ يومئذٍ الُْسََْرَ ‏ 10/ .1١‏ 

قلنا إِنّ الوَرّر صفة ويدلٌ على تُقالة في شيء محمولة على شيء أو حلّ. وا 
كان الملجأ يلزم أن يكون ثقيلاً ثابتاً مستقراً في نفسه وغير مضطرب ولا خقّة فيه: 
يصدق عليه ويصمٌ إطلاقه عليه, كا أَنّهِ يطلق على الجبل أيضاً. فاستعمال الكلمة في 
مورد الجأ نما هو بهذه الملاحظة, وليس الملجأ من معانيه الأصيلة من حيث هو. 

واجِعّل لي وَزيرا مِن أَهْلى هارون أخي أشدَذ به أزري - 59 / .5 

أي من يحمل تّقالة إدارة الأمور ويشترك في تكليف أمر التبليغ وفي أداء 
وظائف الرسالف 


فظهر لطف التعبير بالمادّة فى هذه الموارد. 


ورع: 

مقا وزع: بناء موضوع على غير قياس, ووزعته عن الأمر: كففته. قال 
سبحا قَهُم كوزعوق» أى حيس أولم على آخرهم. وجمع الوازع وَرَّعَة. وفي 
بعض الكلام: ما يرّع السلطان أكثرٌ مما يَرّعَ القرآن, أي إِنّ الناس للسلطان أخوف. 
وبناء آخر: يقال: أورّع الله فلاناً الشكر: ألهمه إِيّاه. ويقال هو مَن أُوزِع بالشيء. إذا 
أولع به. كأنّ الله تعالى يولعه بشكره. وبها أوزاعٌ من الناس, أي جماعات. 
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5 ون 


مصبابورّعته عن الأمر أزّعه وؤعاً من باب وهب متعته عنه وتحيسته. 

وورّغت المال توؤيعا: قسّمته أقساماً. وتوأعتاة» اتسمفاة. والأوزاع بصفة 
الجمع: بطن من همدان. 

الإشتقاق 755 الوازع: الفاعل من قوهم: ورّعته أَرّعُه وَرْعاً إذا كففته عن 
اقم والوازع: الذي يُصلح الصفوف في الحرب ويكفٌ الخيل أن يتقدّم بعضُها 


بعضاً. وأورّعه الله خيراً. أي أهمه. وورّعت الثشيء توزيعاً إذا فرّقته. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تقسيم في تقدير وتسوية. وهذه القيود منظورة 
فى الأصل. 
لوحظت على إطلاق. 

فإِنٌّ التقسيم يوجب الكفٌ والمنع والحبس عن الحدود المعيّنة. كا أنّ التقدير 
والتسوية يوجبان تفريقاً وإصلاحاً وإبلاعاً. 

راغا مفهوم الجماعات: فإنّه نتيجة التقسيم والتقدير. 

وقال و أوزعق أن أشكد: 5 نعمتك الى أنضتة 2[ ١‏ / 16 


أي اجعلني تمن يقدَّر في حقّه العمل بالشكر في قبال نعمتك. حقٌٍّ أكون تمن له 
نصيب في هذه القسمة. 


ا عا م 5 ِ يه 2 
وحَشِرٌ لسُلوانَ جنوده مِن الجن والانس والطير فهم يورّعون -07؟ / .١7‏ 


ويوم يحْشَرٌ أغداءٌ الله إلى النّارِ فهُم يورّعون - ١‏ /. 
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وزن ه١١‏ 


قلنا إن الإيزاع هو تقسيم في تقدير وتسوية. والحشر هو بعث وسوق وجمع. 
فالايزاع وهو التقسيم بحسب المراتب بحيث يقع كلّ فرد من هذه الجمعيّة في محل 
اسه دق يملق الالشراءة اعاريكوة بع لشت 

فالإيزاع إنما هو باقتضاء العدل والحكمة والتقدير التامٌ. وهذا هو لطف التعبير 
بالماكة فى هذه الموارد دوق ها ترادقها: 


وزن: 

مقا -وزن: نناء يدل على تعديل وإستقامة . وَور نت الشيء ونا . والرّنة: قدر 
وزن الشيء. والأصل وَزنة. ويقال: قام ميزان النهار: إذا اتتصف النهار. وهذا يُوازن 
ذلك أي هو يحاذيه. ووّزين الرأي: معتدله. وهو راجح الوزن, إذا نسبوهإلى رجاحة 
الرأي وشدّة العقل. 

مصبا - وزّنثُ الشيء لزيد زِنُه وزلاً من باب وغد» ووونت ؤيداً حثه لعف 
مثل كلت ذيدا وكلت لزيد, فار نه: أحدة. فور النيء نفسه: قل فهو وازن. وما 
أقت له وزناً: كناية عن الإهمال والإطراح. وتقول العرب: ليس لفلان وزنء أي 
قدر لنسّته . وهذا وزان ذاك وزنته أي معادله. والميزان مذكّر وأصله من الواو. وجمعه 
موازين. 

العين 787/17 -الوزن: معروف. وهو ثقل شيء بشيء مثله. كأوزان الدراهم, 
ويقال: ورّن الشيء إذا دوه وورن 21 النخل إذا خرّصه. وورّنت الشيء فائرّن. 


5 1 ام ا ا 20 فم طن حا لول ند 11 مداه 
ورجل ورين الرايء وقد وَزن وَزانة, إذا كان متئبّتا. وجارية مّوزونة: فيها قصّر. 
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ع وزن 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تقدير بقل الشيء وخفّته وتعيين مقداره, 

فالوزن المادّيّء كما في: 

وإذا كالوهم أو وَزنُوهُم روح 2 

وأوفوا الكَيْلَ إذاكلتم وزنوا بالقشطاس المُسْتَقيم لاا /ه”. 

وأقيمُوا الوَرْنَ بالقشط ولا تخسر وا الميزان ‏ 00 / 5. 

سبق في الكيل: إِنّه تعيين مقدار الشيء من جهة الحجم. والوزن تعيين مقداره 
من جهة الثقل. 


فالكيل في مقابل الوزن, وهما مصدران, واللغتان مأخوذتان من اللغة العبريّة 
واليزان كالتخام إمم يوون يد الأشياء. والففيظ إبنناء اق إل عله 
وإيصاله إلى مورده. والقسطاس : مأخوذ من اللغة اليونانيّة بمعنى المهزان» كما سبق . 


والميزان المستقير : هو ما يكون منتصباً بالطبع وتحت برناج صحيح, ولا يكون 
فيه إنحراف أو اعوجاج. 


(الوزن فق ماوراء الماذه كنا ف.: 
براقا وم 1ك للعو يق و و قن اد م داه عاك 
والوّزن يَومئدٍ الحق فن ثقلت موازينه فاولئك هم المفلحون ومّن خفتث 
ف او اه 7 
موازينة فاولئك الذينَ خَسِر وا أنفسَهُم -//87. 


و 22 سو ا 2 افو ع م ل ا ا 1 ل ار 1 
القارعة ما القارغة... فامًا من تقلث موازيئة فهو فى عيشة راضية وامًا من 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





وسط و١١‏ 


حلت كو اويل ا 

ونَضح الموازيق اقبط لتوء القيامة قلا تظلم تقلق قينا +7 2 

قلنا إنّ الوزن هو تقدير ثقل الشيء وتعيين مقداره. والثقل والحخقّة يختلفان 
بحسب اختلاف العوالم والموضوعات. وكذلك الميزان يختلف باختلاف الموضوعات, 
فإ كل شى عيز وها ناسيب فى الوضوغات اللائة لابذ أن توزن بميزان مادّئٌ 
كالحجر والحديد وغيرهماء وفي ماوراء المادّة توزن بما يجانسها من الأجسام اللطيفة 
أو المتظاهر من مراتب الحقٌ وتطبيقها على الأعمال. 

والوزن في الأمور الروحائية؛ كما فى: 

والوزنٌ يَومئَذٍ الح -8/10. 

لقّد أرشلنا وسكا بالبثدات وأنوّلنا مَعَقّر الكناب والميناة ب /اة / 5؟: 

والاآيتان تشملان الموازين الروحانيّة التي توزن بها الموضوعات الروحائيّة 
والعقليّة, ولابدٌ أن تكون من سنخ الروحائيّات والنوراتيّات كا في المقامات المعنويّة 
الإيّة النني توزن بالمعارف والنور. 

إنّ الإنسان يجتمع فيه كلّ من هذه الأوزان الثلائةء المادّيّة والروحانيّة 
والبرزخيّة, إثباتاً أو نفياً. 

والسَّماءَ رَفَعَها وَوَضَّعَ الميزانَأ لا تطعا في الميزانٍ وأَقِيمُوا الوّزنَ بالقشط ولا 
لقيوي | البزافا- مه رد 


وسط: 


ميا الوؤشط بالتحريك: المعتدال» يقال هىء وشطء أي بين الجد والرفاىء: 
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م١٠‏ وسط 


وعبد وسّطء وأمة وسَطء وشيء أوسطء وللمؤنّث وُسطى: بمعناه. واليوم الأوسط, 
والليلة الوسطى, ويجمع الأوسط على الأواسط. ويجمع الؤُسطّى على الؤسط مثل 
الفُضل والفُضل. وإذا أريد الليالمي قيل العشّر الوّسشْط. وإن أريد الأيّام قيل العشّرة 
الأواسط . وقوهم العَشّر الأوسّط: عام ولا عبرة بما فشا على ألسنة العوام مخالفاً لما 
نقله أَمّة اللغة. فإنّ الأوسط مفردء ولا يخبر عن الجمع بمفرد. وحقيقة الوّسَط: ما 
سيباوك أطر افد روفن رادا كقوك مو د ابد وار ع كو تنا كنا قل 1 ضادة 
الظهر هي الوسطى. وأمّا وَسْط بالسكون: فهو بمعنى بين نحو جلست وَسْط القوم أي 
بينهم. ويقال: وسّطت القومَ والمكانَ أسط وَسْطأً من باب وعدء إذا توسّط بين ذلك, 
والفاغل واسطظ, 

مقا - وسط: بناء صحيح يدل على العَدل والنّصف. وأعدلٌ الشيء أوسّطه 
ووَسّطه. قال الله عر وجل: 


2 


مه وسطا. 


١ 


ويقولون: ضربت وَسَط راسف 

العين 775/7 الوّشط محخفّفاً يكون موضعاً للشيءء تقول: زيد وَسط الدار. 
فإذا نصبث السين صار إسماً لما بين طرفي كلّ شيء ووسّطً فلان جماعةً من الناس, 
وهو يّسِطهم: إذا صار في وسطهم. وفلان وَسيط الحسّب في قومه. وقد وَسُْط وساطة 
وسطةً ووسّطه توسيطاً. والوّسّط من الناس وكلّ شبيء: أعدله وأفضله, ليس بالغالي 
ول المتمسن. 

مفر -وَسَطٌ الشيء: ما له طرفان متساويا القّدر. ويقال ذلك في الكديّة المتصلة : 
كالجسم الواحد إذا قلت وسَطه صلبء. وضربت وسط رأسه, ووّشط بالسكون يقال 
في الكنيّة المنفصلة: كشيء يفصل بين جسمين نحو وَسْط القوم. وقوله ‏ حافظوا 
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وسط 0.9 


على الصّلواتٍ والصّلاةٍ الؤسطى: فن قال الظهر: فباعتبار بالنبار. ومن قال المغرب 
فلكونها بين الركعتين وبين الأربع . ومّن قال الصّبح: فلكونها بين صلاة اللّيل والنهار. 
ومّن قال صلاة العصر: فقد رُوي ذلك عن النَىّ (ص).؛ فلكون وقتها في أتناء 
الأشغال. 

الفروق 705 - الفرق بين قولك البَيّن والوسط: أنّ الوسط يُضاف إلى الثيء 
الوااحد. وبيخ يضاف ال شيعي قضاعدا, لله مع البيتونة .مول : فعدث وسط الدار. 
وقعدت بين القوم, أي حيث يتباينون من المكان. والوسط يقتضي اعتدال الأطراف 
إليد» هذا قبل الوشط: العدل. 


30 
.. 3 


والتحق 
أذ الأصل الواح ف الماثة وهو اسه ان همق ما بين شقن أو اعتياءءسبتواء 
كاقة مااثة أو فك كه ونتضيلة ا وستفضاة عن اللرضوعات المتارنيفة أرخلة. 
إن المادّة من باب وعدء والمصدر منها الوّشط والسّطةء كالوّغد والعدة. وأمًا 
الوّسَط بالتحريك: فهو صفة في الأصل ويطلق على ما يتّصف بكونه مستقرّاً فها بين 
قيقين أو أشبيك: 
وأمًا الشرق ببنبنا بالكية المتصلة إذا كان بالعحريك» وبالمتفضلة إذا كان 
بالسكون, أو بعنى البين فيه أو بعنى الموضع فيه: فوهون فإِنّ المادّة لا يتغيّر معناها 
باختلاف الهيئات, مضافاً إلى أنّ كلا من الكلمتين قد استعمل في تلك المعاني. 
وكذلك جعلناكم أَمَةَ وَسَطأً لتَكونوا شهداة غل الثامن ريكون الؤسول 
تيك تويداكت ١‏ 1 


أ وسنطأ فيا بين الرسول وبين الناس» ليكونوا رابطين بيغب] ومشرفين عق 
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١‏ وسط 


الناس في سلوكهم وأعماهم» كما أنّ الرسول مشرف عليهم. 

ونا كان الغنبود عيارة عن العلى والاخاطة والاقتراف: فيكونوا فى مرتبة 
عالية فوق مراتتهم, حقٌٍ يشاهدوا منازهم الظاهريّة والمعنويّة. ويكون كل منهم 
بصيراً ومطَلِعاً ومرجعاً وهادياً وعدا طيء 

فالكلمة استعملت في هذا المورد في الكيّّة المنفصلة من الأفراد. 

يلخ روهوخ قال أوشطه أل آنل لك آرلا تعن ا رد 

أي امن كان فق مرقينة متوشطة من جهدة امال والمنلك فيا بيخ مؤلام. من 
أصحاب الجنّات التي طاف عليها طائف, فإِنّ النظر في المورد إلى جهة كونهم مالكين 
ومتموّلين وهم جنات وزراعاتء ولا يُطعمون المساكين. 

حافظوا عَلَ الصَّلَّواتِ والصّلاة الؤْسطّى وقوموالله قانتين ‏ ؟ / 8١؟.‏ 

والراد من الضلة الوسطى صلةة المغرف» 

١‏ -فإنّ وقتها أَوّل الليل» وهو أحسن زمان يتهيّاً الإنسان بعد المشاغل 
النهاريّة الدنيويّة والأعمال التجاريّة والمجاهدات اللازمة أن يتوجّه إلى وظائف إِهيّة, 
وأن يتفرغ للطاعة والعبوديّة الخالصة؛ وأن يدعو الله تعالى خاضعاً متذللاً خاشعاً في 
سعة وقت وفراغ قلب. 

؟ - والصلوات في الآآية الكرهة مطلقة تشمل الفرائض والنوافل؛ وعلى هذا 
عبر بالحافظة, وأمّا كون صلاة المغرب وُسطى: فإِنّ كلا من الطرفين النهاريّة والليليّة 
أربع وعشرون صلاة, وصلاة المغرب واقعة في وسطهماء وصلاة الصبح من الصلوات 
الليليّة عرفاً. فتكون صلاة الظهرين مع نوافلها أربعاً وعشرين. ونافلة المغرب 
الواقعة بعدها وصلاة العشاء ونافلتها جالسة وصلاة الليل وصلاة الصبح ونافلتها 
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وس ل 


أيضاً أربعاً وعشرين. 

“" - إن صلاة المغرب ثلاث ركعات» وهي واقعة بين النوعين. فإِنٌ سائر 
الصلوات إِمّا على ركعتين أو على أربع ركعات. وأمّا نافلة العشاء فهي تعدّ في الظاهر 
ركعتين. وأما ركعة الوّتر فهي من متمّمات صلاة الليل, ولا تعد صلاة مستقلّة. 

- إن القيام مع القنوت المذكور بعدها بمعناهما اللغوي, يناسب صلاة المغرب 
الواقعة في زمان مناسب محل بعيد عن التزاحم والتظاهر والإشتغالات والموانع» وفيه 
اقنضاء تحقق التوجّه والتبثّل والقيام لله تعالى. 

فهذه أربعة أوجه ترجّح تعيين الصلاة الوسطى بما ذكرناه. 

والقاويات نكهاً ...فا لدوب كلما توشطة بد عه د عند 87 

قلنا ق العدووينائن كلا هذه الآيانعا: إن هذه الآياث امس اإتفارة إل 
اللرابجل المتمس من البدلو كك إلى اللقاءة. 

وقلنا إن الوشط هن اسقرار مطلق فنا ينث أشياءء وكا كانت المراحل: السابقة 
قينا حركاف وكالئة وعاهدة وسو قنسي الببالك ال المروجلة الشاسية: وفيا 
يستقرٌ السلوك والسالك في مقام أمن وسّط عدل ثابتء وهو مقام الرجوع إلى الخلق 
حت يستقرٌ فما بينهم» ويعمل بوظائفه الإجتاعيّة الإلهيّة ويهديهم إلى الحقّ الخالص. 

فاستقرار السالك في الوسط: عبارة عن وصوله إلى مرتبة الجمع. وهو جمع 
الظاهر والباطن, وجمع التوجّه إلى الله المتعال في مقام التوجّه إلى هداية الخلق, 
والاستواء فما بين هذه المراتب, والإعتدال بين الإفراط والتفريط, والإلتفات إلى 


0 


الحوانب كلها. 
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ييل وسع 


ورسخ 

مقا وسع: كلمة تدلٌ على خلاف الضّيق والعُسر. يقال: وَسْع الشيء واتّسع. 
والؤسع: الغنى . والله الواع, أي الع . والؤسع: الجدّة والطاقة. وهو يُنفق على قدر 
ؤُسعه. وأوسَع الرجلٌ: كان ذا سّعة. 

مصبا ‏ وسّع الأناءً المتاع يَسَعهء بفتح السين, وقرأ به السبعة في قوله ‏ ولم 
يوْتَ سَعةً. وكسرها لغة. وقرأ به بعض التابعين. قيل: الأصل في المضارع الكسر, 
ولهذا حذفت الواو لوقوعها بين ياء مفتوحة وكسرة, ثم فتحت بعد الحذفء لمكان 
حرف الحلقء ومثله بيتب ويقع ويدّع ويلغ ويطأ ويضّع ويلع . ووسع المكانٌ القوم, 
ووسّع المكانٌ, أي انّسع يتعدّى ولا يتعدّى. ووَسُع المكان بالضمّ : بمعنى اتّسع أيضاً 
فهو واسِعٌ من الأولى: ووسيعٌ من الثانية. وفي الموضع سّعة واتساع. ووسّع المال 
الدينَ؛ إذا كثر حت وفى بجميعه. ووسَع الله عليه رزقه يوسّع وَسعاً من باب نفع: 
سسظه وكثرون وأوشعة ووشعة بقلف ولك ويقك أذ عل كذاء أي لاصوق لان 


الجائز موسّع غير مضيّق, وأوسَع ارجا تهفان ذا نه وفق .وو عمد خللاف ضيقته . 


أن الأصل الواحد فى الماةة: هو انبساط فى إحاطةء وهذا فى قبال التضيّق, 
وقد سبق في الفرش: أَنّ البسط هو امتداد مطلق وهو في كلّ شيء بحسبه. 
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١١ وسع‎ 

ومن مصاديقه: الغنى في المال حيث يوجب إنبساطاً في المعيشة. والؤسع في 
الرزق في مقابل التضيّق فيه. والطاقة والقدرة حيث توجب انبساطاً في الاستعداد 
والعمل. والجواز فْ عمل. 

فالوّسع المادّيّء كما في : 

إن أرضي واسِعّة 59 /51. 

لَيُنفقَ ذو سّعَة من سَعّته ‏ 50 / لا. 

والؤسع المعنويّ الروحاني. ىا في: 

وسع رَيُاكُل قَيء علماً - 7/17 88. 

ووحق وييقك كل قي 1/ 0 

فإنّ الرحمة والعلم من الصفات الذاتيّة, والصفة الذاتيّة عين الذات لا تعدّد 


بينهما في الخارج, وكما أنّ الذات لا حدّ ولا نهاية له وهو حيط على كلّ شيء: كذلك 
صفاته الذاتيّة, كالعلم والقدرة والرحمة. 

وبهذا المعنى يطلق عليه تعالى: الواسع فهو من أسمائه الحسنى . 

فالله تعالى هو الواسع : فإنّ نور وجوده الثابت المطلق ينبسط محيطاً على قاطبة 
الموجودات وعلى جميع العوالم الأرضيّة الجسمانيّة والسماويّة الروحائيّة. وكذلك علمه 
وقدرته وإرادته؛ فهو تعالى غير محدود بوجه, ولا يقيّده أيّ حدٌ زمانيٌ أو مكاني أو 
جما أورذان. 

يما تُولُوا فَهوَجهٌ الله إن اله واسِعٌ غَلم - ” / .1١6‏ 

ذلكَ قَضل الله يؤتيه مَّن يَشَاءٌ والَهُ واسِعٌ عَم -7 / 8//. 


-55-00 8 ل 2 5 0 00 < د 
وإن يَتَفِرّقا يُغن اللهُكلا من سَعَته وَ كان اللَّهُ واسعا حَكما ‏ ] / .١7١‏ 
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لا وسع 

كن الؤاسم ليل رتسي للحكم السابق» وذكل الغلير والمكي بعده بير 
إلى أنّ إحاطته وسّعته قرينة بالعلم والحكنة فإنّ الإحاطة ما تفيد نتيجة مطلوبة إذا 
كانت قرينة بها. 

زبخ كرييله الشفوات والأرض - ١‏ 1687 

راجع الكرسيّ. 

اوقلت الا تنبا الأكتفيا ١‏ 7 

قد سبق في الكلف توضيح هذه الآية الكريمة فراجعه, وقلنا إِنّ التكليف جعل 
شخص ذا كلفة بتوجيه أمرٍ إليه يجعله في مشقّة ومحدوديّة . 


والوْسُع في النفس أمر معنويّ وهو شدّة في الإستعداد والظرفيّة. 

إوطلم ساف كمودق عل المريع كذل ا ؤعل المثثر تق م 

أي من يكون ذا سعة وهو باسط وواسع لنفسه ولعائلته وهو في قبال الإقتار 
بمعنى التضييق ومن يكون في ضيق معاش. 

وإذا أريد نسبة الفعل إلى المفعول به وتلاحظ هذه الجهة: فيقال إن موسّع 
ويا بدي الشرل. 

والسّماءَ بتيناها بأيدٍ ونا لموسعون والأرض فرّشناها  0١‏ / /ا4. 

الفرش: بسط على الأرض . والإيساع: قلنا إِنّ النظر في الإفعال إلى قيام الفعل 
بالفاعل وصدوره منهء فالايساع يدل على قيام الوسع وصدوره من الفاعل, فيظهر 
وجل من البسط والوسع, وهو يبسط رحمته وفضله وكرمه وجوده وإحسانه بمقتضى 
الواسعيّة في ذاته وصفاته فهو تعالى واسع في نفسه وبذاته. وموسع في مقام الإفاضة. 


والايساع قريب من مضمون الآية الكريمة: 
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١١6 وسق‎ 


قوف 4 سمه رامن يي 2 1 لغيه وس ا هوك 
لَيُنَفِقَ ذو سَعَةَ من سَعَته ومّن قدر عليه رزقه فليُنفق مما اتاه الله 54 / لا. 


وسق: 

نضبا توشكه وخا من باب يوعد ع والوشق + دل بنلن» .قا .عند 
وك دن قر والجمم وسوق. وأوسقث البعيز ووسقته أستدمن باب وهد أيضا: إذا 
حملت الوشق. قال الأزهريّ: الوّشق ستّون صاعاً بصاع النّ (ص). 

مقا وسق: كلمة تدلّ على حمل الشيء. ووسقت العينٌ الماء: حملنه. قال 
سبحانه: والليل وما وسَّقء أي جمع وحمل. 

لسا -الوَّسْق والوسق: مكيّلة معلومة. والأصل في الوَسْقٍ: الئل وكل شيء 
وسقتّه فقد حملتّه. وقال الخليل: الوّشق هو جمل البعير. والوقر: جمل البتغل أو الحمار. 
وقيل: الوّشق: العدل؛ وقيل العدلان: وقيل هو الحمل عامّة. ويقال: وسقت النخلة 
إذا حملّتُ, فإذا كثر حملها قيل أوسقَت, أي حملث وَسْقاً. ووسَقتٌ الشيء: جمعته 
وسلض ةو ااكقو وض الغىء إلى العىه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جمع وحمل. ومن مصاديقه: جمع أشياء وحملها 
على بعير أو غيره, وتجمّع الماء ثم” جريانه في العين وحمله عليها. 

وإطلاق الوّشق على مكيال معلوم بهذا الإعتبار, فإِنّ الأصل فيه جمل البعير, 
ثم يقدّر بمقدار معيّن يطابقه. والكلمة في الأصل مصدر بعنى الجمع والحمل, ثم أطلق 
على ما بجمع ويحمل. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





105 وسق 


عاص > 


فلا أقيمٌ بالشَّفّى والليلٍ وما وسَقَ والقَمَرِ إذا انّسَق تكن طبقاعَن طَبّق - 
غ8 7 .١‏ 

الشّفق هو النور الضعيف الرقيق الباقي بعد غروب الشمسء ثم يزول, ويحيط 
الظلام تدريجاً فيكون ليلاً ثم يتراءى القمر وفيه نور مكتسب ينعكس من نور 
الشمس. 

ومشاهدة الشفق يُعلن بإقبال الليل المظلم حي يتهيّاً ويتجمّع. ويحصل له 
حال التوبة والتنبّه. ويتحذّر من الإبتلاء والإرتطام في الملّكة, ثم يقع في ظّلام من 
الليل قلا ببق لد أثرمق التون. 

وفي تلك الحالة يتجلى القمر بوساطة بينهم وبين الشمسء ويدلٌ على أنّ فيضان 

وأمّا الوشق: وهو الجمع والحملء فإنّ ظلمة اليل يلازم سكوتاً وطمأنينة 
وفيه اقتضاء التفكّر والتنبّه والتوجّه إلى مَساوي أعماله وصفاته وأفكاره واعتقاداته, 
فالرّجل إذا قصد سعادة وصلاحاً لنفسه: فهو يغتنم الفرصة ويحاسب نفسه في هذه 
والصلاح بالإنابة عن كلّ ما فيه ضرر وشيٌّ وابتلاء. 

وأمّا الإنّساق: فهو افتعال ويدلٌ على اختيار وقصد في الجمع والحملء فإِنّ 
القمر إذا تنوّر في الظّلام وفي حال الطمأنينة والفراغ والسكوت: يوجب الدقّة والتحقيق 
في الجمع. ويزيد بصيرة في رؤية ما له أو عليه. 

فظهور النور يناسب القصد والإختيار في مقام الجمع والحمل, وهذا بخلاف 
الليل المظلم: فالوّسْق فيه وبه إفا يتحصّل بجريان طبيعيٌّ. 


وأمًا القّمَم هذه الموضوعات الأربعة: فإنّ فيها هداية وإرشاداً إلى خير 
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وسل و١١‏ 


وحقٌ وإصلاح وسير إلى نجاح وسعادة. 


فالفقق والقدر عناسية كونيا متؤزام ومرشدكى راغا اللبلء فباعتبار عد 
وأقتضائه النشه والتوجه والفكر. وأا ماوسقه الليل: قإئّد عضول هذا الجمع والحمل, 
وعليه يتحقّق الإصلاح والإنابة. 

وأثا قولة سمان؛ 

فهو جواب للقسم بمناسبة كون المورد في الّذين لايؤمنون - راجع الطبق. 

وأمّا الوسق والإنّساق من الليل والقمر في الأُمور المادّيّة: فظاهر, فإن الظّلام 
يجمع المتفياقات بالطبيعة ويرفع القايزات فيا بين الموجودات, وظهور النور ف حيط 
الظلمة يوجب تأييداً وتقوية في الجمع. 


وسل: 

مقا وسل: كلمتان متباينتان جذاً. الأول الرغبة والطلب» يقال: وصلء إذا 
رغبء والواسل: الراغب إلى الله عرّ وجلٌء ومن ذلك القياس: الوسيلة. والأخرى 
التّرقة. يقال: أَحَّذ إبلّه توسّلاً. 

مصبا - وسَلت إلى الله بالعمل أَسِلٌ من باب وعد: رغبت وتقرّبت؛ ومنه 
اشتقاق الوسيلة: وهي ما يتقرّب به إلى الشيء, والجمع الوسائل. والوسيل: قيل جمع 
وسيلة. وقيل لغة فيها. وتوسّشل إلى ربّه بوسيلة: تَقَداب إليه بعمل . 


تناك الوسيلة» اللنزلة عند املف والدوسةى والقرنة ووشل فلذن إل :الله 
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١١8‏ وسل 


وَسيلة: إذا عمل عملاً تقوب به إليه. والوسيلة الؤصلة والقّربىء وما يتقرّب به إلى 


أو الأعل الراشد ىق الاثة هو وخة ق حوبي ومن مضافقم الله 
والدركة واللاضلة: والرقية والقرية والحمل »ذا اوبعظ فييا الشيدان نناتقية اد 
ننوئية: وشواء كان المبل والرقة طبيعتا أو إراديا. 

والوّسيلة قعيلة: ما يكون متّصفاً بالرغبة والقربء وفيها الأمران. 

فالوسيلة الأرادية ؛ كالأنبياء والاقة والأولياء المقدهين. 

والطبيعيّة: كدرجات الإايمان. ومقامات المعرفة, والصفات الروحاتيّة, والأعمال 
الخالصة الإطيّة, فإنّ فيها قربا وتقايلاً إلى الحقٌء والمتوسّل بها يستمسك بالعروة الوثق. 

والتوسّل تفعّل: ويدلٌ على المطاوعة, أي الطّوع بالإختيار, فيقال: وسّلت له 
إلى الله وسيلة فتوسّل بهاء أي جعلت له في السير إلى الله تعالى وفي طلب قربه ورضاه 
وسيلة, فأطاع واختار الوسيلة وتمسّك بها. 

يا أيّها الّذِينَ آمَنوا انقُوا لله وابتَعُوا إِلَيهِ الرّسيلة وجاهدوا في سَبيله لَعلّكُم 
تفلحون 80/ه0”. 

أواقك الذيخ يدعوة يبتكرن إلى ركيم الؤسيلة أ ثم قرب ويرجُون تحقه ‏ 
/ا١ا/‏ لاه. 

البغى: الطلب الشديد الأكيد. والابتغاء: اختيار هذا الطلب. 

وقلنا إنّ الوسيلة: ما يكون ذا رغبة في تقّب, ومتّصفاً بهماء وهو أعمٌ من أن 
تكون الرغبة فيه إرادية أو طبيعية: 
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وسل 1 


وانتخاب الوسيلة واختيارها يختلف باختلاف مراتب الأفراد وحالاتهم ومعارفهم 
ودرجات طلبهم وإعانهم. 

وهذا الطلب الشديد من أّ جهة: إِمّا أن يتحصّل بتحقيق وتدقيق وتشخيص 
وتعيين من جانب المبتغي نفسه, وهذا إذا كان متنوّراً بنور الإيمان وصافياً قلبّه ومميراً 
صلاحه وخيره. 

وإِمّا باستعانة واسترشاد تمن له قوّة التشخيص والقييز. وإحاطة روحانيّة 
بحقائق الوسائل. وبتشخيص المعالجات الباطنيّة. 

فيتعيّن التوسّل في حقٌ أفراد بالعبادات الخالصة, وفي آخرين بالأذكار الواردة 
المتناسبة, وفي عدّة بالخدمات الإلهيّة. وفي جمع بالأعمال الصالحة والعمل بالوظائف 
اللازمةء وهكذا بالتزكية والمراقبة في تهذيب النفسء والتوسّلات بالأنبياء والأئة 
والمعصومين. وغير ذلك. 

وهذا الأمر من أهمّ الأمور في مقام السير إلى قرب الله ولقائه. وعلى هذا يذكر 
اجاهدة بعد هذا الإبتغاء. حيٌّ يكون الجهاد والعمل منطبقاً على الحقّ الواقع, وأن 
يطابق وظيفته الشخصيّة. 

وفي جملة: 

إشارة إلى أهميّة هذا التوسّلء فإنّ الفلاح عبارة عن النجاة عن الشرور وإدراك 
الخير والصلاح. 

وفي الآية الثانية دلالة أكيدة على لزوم التوسّل؛ حيث صرّح بأنّ اْذين يدعونهم 
كالملائكة والأنبياء والعباد الصالحين, المقرّبون منهم, يبتغون إلى الله الوسيلة على 
اقتضاء مقاماتهم. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





ود + 

نصيا دوست الفيء وبها من باب بوعةب والاننم القثنة.وهن العلامة»ومنة 
المويم. لأنّه مَعلَمُ يجتمع إليه. ثمّ جعل الوّسم إسمأًء ومع على وُسوم. وجمع السّمة 
يمات مثل عدة وعدات. وإسم الآلة التي يُكوّى بها ويعلم مِيسَمء وأصله الواو, 
ويجمع تارة باعتبار اللفظ فيقال مَياسم. وتارة باعتبار الأصل فيقال مَواسم. ويقال 
وشمة كوسم ا إذا سيدظ الريى, ووثر بالشرء خنن ويدية. 

مقا -وسم: أصل واحد يدل على أثر ومعلم. ووسمثٌ الشيء وَسما: ثرت فيه 
سنة:.والوست: أل الظرء لألتييس الأرطن بالنباك: وشت قروم الماح مونا: 
أنه مَعلَّم يجتمع إليه الناسء وفلان مَُوسوم بالخير. وفلانة ذات مِيسّم : إذا كان عليها 
أثر الجمال. ووسّم الناس: شمهدوا الموسيم. كما يقال عيّدوا. والمتوتمون الناظرون في 
الشّمة الدالة. 


العين 7١١/1‏ الوَسْمء والوّهمة الواحدة: شجّرة ورقها خضاب. والوسم: 
الوكية وبعير موسوم: وُسِم بسمة يُعرّف بهاء من قطع أذن لك والميسم : الميكُواة 
أو الشيء الذي يوسم به بيمات الدوابٌ. وفلان مَوسوم بالخير والشر. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو وضع أثر في شيء ليُعرَف به. فالقيدان لازمان 
فق ضدق الأضل: 
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وسم فل 


ومن مصاديقه: الكّّ في الهيوان بعنوان التعرفة . وقطع الْأَذّن فيه. وجعل علامة 
بالتأثير في شيء. وتعيين علامة في شخص خبراً أو شرّاً. وتأثير المطر في أوّل الربيع 
لظهور النبات ويقال له سمي . 

والموسم : إسم زمان كالموعد ويطلق على زمان جعل معيّناً تعمل , كمّوسم الحجّ 
في شهر ذي الحجّة. فيقصد الناس الححٌ في موسمه. 

ومن هذا المعنى يشتقٌّ التوسي : بمعنى جعل نفسه ذا مُوسم وفيه, أي قصد الحجّ 
في زمانه والورود في مُوسمه. 

وأمّا استعال وسُّم وسامة فهو وَسيم كوجّه وَجاهة فهو وَجيه لفظأ ومعنى: 
فإنٌ حُسن الوجه والجمال أظهر علامة يُعرَف الشخص به. فالمادٌة تستعمل في هذا 
المع بق مور الععرفه لمطلفاً. 

وأمًا البينة كمة» مسر ويطلق عل العلدمة: 

وأَمّا كلمة الاسم : فقد سبق في سمو إِنه مأخوة من ما آرامثة وعيرئة» واطمزة 
للوضل::وليس متها من لونم أو الشمق, 
لك / كك 

قلنا في خرط: إِنّ الحُرطوم بعنى الأنف الكبير الطويل, وهو علامة التأّف 
والتكبّر ومظهر الإستكبار والإستنكار. فيُجعَل في أنفه ذلك أثر وعلامة يعرف أنه 
كان متأئفاً في قبال الحقٌّ. 

والوسم في الأنف: إشارة إلى كمون التأنّف والإستكبار في نفسه. وظهوره في 
الحشر بهذه الصورة, فإنْ الناس يحشرون في الآخرة على صور بواطنهم. 
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وأمطرنا عَلَهم ججارةً من سِجُّيل إن في ذلكَ لآياتٍ للمتوشمين - ١6‏ / 1/. 

التوسّم تفل ويدلٌ غل المطاوعة والاشميارء أي أخد الشسمة واخساره 
والتوجّه إلى خصوصيّات الشيء واثاره. 

فالمتوسمون هم الّذين ينظرون في الأشياء والحوادث ويتدبّرون فيها على تفكّر 


فالنظر في التوسّم إلى الآثار. وفي الإعتبار إلى التتائج الحاصلة منها. 


٠: وسن‎ 

مقا حتوسن: كلكان متشارفاق. الوشن: التعاسووكذا الشتة: ورجل وشنان. 
وتّوسّنَ الفحلٌ أتثاه: أتاها نائمة. والكلمة الأخرى: قوهم دع هذا الأمرَ فلا يكون 
لك وَسَناً أي لا يكونٌ مِن همّك. 

عاب الفضى :اللعاسى. والالثة بعلف وقد وي ابعل كوشو فيو وكقانه 
واستّوسن مثله. وإِوسَنْ يا رجلّ لَيلتَك! والألف ألف وصل. وتقول: ما لَه هي ولا 
وَسَنَ إلا ذاك. ووس الرجل أيضاً فهو وَسِنْء أي عُتِى عليه من تتن البشن. 

العين 7١/17‏ - الوسَن: تَقْلة النوم. وَسِن فلان: أخذه شبه النعاس. وعلَنْه 


28 0 200 امو انم حو وا ار لا ا 2 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو حصول التَقْلة فى البدن وقواه. وهذه الحالة إِنما 
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تحصل في مقدّمة النوم, بعد النُعاس وهو حصول حالة الرخوة والفتور ‏ راجع النعس. 

يقال: وسِنَ يوسن م وله .فهو ونفرة ووشنا: 

اثلا إل إلا هُرَ الحَيعٌ لميوهلا تأَخُدهُ سِنَةٌ ولائؤم - ؛ / 55؟. 

فهو القائم على كلّ موجود. والمشرف المحيط عليه, في التكوين وفي إدامة 
الحياة والعيش والبقاء, فلا تأخذه تٌقلة حقٌ تحصل له غفلة عن خلقه, ولا يحتاج إلى 
استراحة ونوم لتجديد قواه وتقويتها وجبران ما فات عنهاء في أثر العمل والخلق 
والتسوفة, 

فإن ضقاته اق كا انث قور وجوده يذااوق ذانه ولذانهة وليسن ق :ذاقه ققر 
ولا ضعف ولا محدوديّة بوجه من الوجوه. فهو غنىئٌ مطلق لا حدٌ ولا تناهى فى ذاته 
ولا في صفاته, فإنّ صفاته المتعالية عين ذاته, ولا تقايز ولا مغايرة بينه) بأّ وجه. 

والقايز بينهما في مقام الإنتزاع والتفاهم والاعتبار. وحقّ التوحيد ننى الصفات 
عنه في مقام الحقّ والذات. 

وأمّا ذكر النوم بعد السّنة: فإنٌ حصول النوم قد لا يتوقّف على مقدّمة من 
النعاس والسنةء بل يقع من دون مقدّمة» إذا بلغ الإسترخاء في القوى والأعصاب إلى 
غايئه فصوقف مباديئ الحياة والحركة دقعة ويدون مقدّمة, 

وسبق في النوم: أن جريان الجهاز الدمويّ لا يتوقّف بالنوم» بل يبق ويدوم 
إلى أن يدركه الموت. 

فذكر الح ينتج انتفاء الموت بالكليّة. وذكر القيّوم ينتج انتفاء السّنة والنوم 
غراتبيا شدّة وشعفاً, 
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١”:‏ وسوس 


وموس 

مقا وسٌ: كلمة تدلّ على صوت غير رفيع. يقال: لصوت اللي وَسشواس, 
وهمْس الصائد وَسُواسء وإغواء الشيطان ابن أدم وَسواس. 

مصبا - الوّسشواس: بالفتح إسم من وَسُْوسَتٌ إليه نفسّه. إذا حدَّثته. وبالكسر 
مصدرء ووَّسْوس متعدٌ بإلى. وقوله تعالى: 

فَوَسْوَّس مما الشَّيِطانُ. 

الام بمعنى إلى , فإن يني للمفعول قيل مُوَسُوسٌ إليه. والوّشواس: مرض يحدث 
من غلبة السوداء يختلط معه الذّهن. ويقال لما يخطر بالقلب من شر ولما خير فيه: 
وَسُواس. 

مفر - الوسوسة: الحتّطرة الرديئة, وأصله من الوَسواس وهو صوتٌ اللي 
والهَمْسٌ الخني. 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو جريان صوت خف يحدث في النفس من دون 
أميكوق عل شققة سواء كان من شيطاق اسن أوعن آمو خطرة باطفقة, 
ويقابله الوحي والإلهام وما يلق في النفس رحمائياً. 

ولا يخنى أَنّ الوسوسة كالشكٌ, ما يحصل إذا فقد العلم واليقين, إلا أنّ الشكَ 
يلاحظ فيه عدم حصول العلم من أَوّل الأمر. والوسوسة يلاحظ فبها زواله بعروض 
تصدرّف الواهمة. 


فإنٌّقوّة الوهم المدركة للجزئيّات تتصرّف فها المتخيّلة المتصرّفة؛ فإذا ضعفت 
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وسوس ١"‏ 
القوّة العاقلة وعُلِبت تحت نفوذ المتخيّلة: يكون الوهم حاكباً على الادراك العقلى. 
ويتصرّّف في المدركات بأيّ نحو يشاء. 

فحدوث الوسوسة إنها يتحقّق فى أثر ضعف القوّة العاقلة الشاعرة الّْى يقال لها 
المفكّرة» فحينئذ يزول حكم العقل ويتزلزل العلم واليقين, ويكون الوهم نافذاً, 
ميعرضن الماك والوسوفة: 

ولأ فرق بين أن يكون مبدا الوسوسة من باط نفس أو بوسائط أخر مق 
الخارج, ومن شياطين الإنس والجنٌ. 

وأكا مفاهي, - صوت الحلي. وهمسٍ الصائد ومطلت الكلام الخق: فتجوّز 
بمناسبة جريان صوت خف في الوسوسة. 

قل أعرذبومة الثاس قلق الثاس إلد الاس من 45 الوتراس الئاس الذي 
وشوش فق طبدور الثاس هخ الحنة والثاس 2/1١4‏ 

الوسوسة في مقابل القربية وسير الناس إلى اليقين والمعرفة» فإنٌ الألوهيّة 
تقتضى عبوديّة الناسء والعبوديّة نهاية كال الإانسان. حيث إِنْه يرتبط بالله الربٌ 
ويعرفه ويعرف نفسه. 

والوسوسة ااه عرديد وش كاوه اوليق هذه المزاحلء عق سانب العدلم 
واليقين والعرفان عن العبد. 

والوّسشوسة والوسواس كالدٌ حرجة والدّحراج: مصدران قياسيّان من الرباعىٌ. 
والّسواس بالفتح: إسم لما يصدر عنه الوسوسة. وفيه مبالغة وشدّة بالنسبة إلى 
الموسوس, وقد يطلق على نفس الوسوسة. 


وَالْمَنّاس: هو للمبالغة من القبض والتأخير, فإنٌ الّسواس ينع عن البسط 
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ويؤّخر العبد عن سيره إلى ربّه تعالى. 

والقول بأنّ الؤوسواس إسم للشيطان: ضعيفء فإنٌّ الشيطان من مصاديق 
الّسواس, لا أنّه معناه مستقلاً. مضافاً إلى أنّ في الآية تصريحاً بعموميّة معناه للانس 
والجنٌ. 

ولَقّد خَلقنا الإنسانٌ وتَعلمٌ ما توسوسٌ به نَّفِسّه  .1١ / 5١‏ 

وا كان المقاء فى موره.تخلق الانسان على الفطرة الأَوْلئّة: .وكات الوسوسة 
وهى التوشات تحح :قو المحيلة أمراً طبيعياً للانسان+ اشعاره عل الأفكار المعقولة 
كع كوي الدافلة: 

وأيضأً إنّ الإحاطة والعلم على الأوهام والوساوس المتخيّلة أصعب من العلم 
بالواقعيّات والحقائق المعقولة الثابتة. وإذا كان علمه تعالى محيطاً على الأوهام الضعيفة: 
فيحيط على قاطبة ما في الضمائر. 


ض ب 


توفوق نم لوطا دان ياه قن لالش عل شخرة شل ركاف لاقل - 
5١ / 0٠١‏ 


أي أجرى الشيطان ازع رسيس ل لي ا ا ناا 
كإنا كنا وثبياغن أكل الجرةراجم العهر: 


وشثى : 


مصبا ‏ وشيت الثوب وَشْياً من باب وعد: رافته ونقشته, فهو مَوشِىٌ . والأصل 
على مفعول. والوشي: نوع من الثياب المْْشِيّة تسمية بالمصدر ووشّى به عند السلطان 
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والجمع شيات مثل عدات, وهي في ألوان البهائم سواد في بياض أو بالعكس. 

مقا - وشى: أصلان؛ أحدهما يدل على تحسين شيء وتزيبنه. والآخر على 
فاك وؤيادة, الأول :وشت النوت أشي ؤهيا, ويتولون للذي يكلب ويد رتردرف 
كلامه: قد وشَّىء فهو واش. والأصل الآخر المرأة الواشية: الكثيرة الولد. ويقال 
ذلك ما يلدء والواشي: الرجل الكثير النسل. والوَشي: الكثرة, ووقّى بنو فلان: 
كثروا. 

مفر - وشّيت الشيء وَشياً: جعلت فيه أثراً يخالف مُعظّم لونه. واستعمل الوَشي 
في الكلام تشبيهاً بالمنسوج. والواشي : يُكقٌّ به عن النَّمَام. ووشّى كلامّه: عبارة عن 
الكذب. 

لسا الجوهريّ وغيره: الشّية كلّ لون يخالف معظم لون الفرس وغيره, وأصله 
من الوشي والهاء عوض من الواو الذاهبة. ابن سيده: الشّيّة كل ما خالف اللون من 
جميع الجسد وفي جميع الدوابٌ. والحائك واش يثِي الثوب وَشياً, أي نسجاً وتأليفاً, 


ووشى الثوب وَشيا وشية: حشنه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إحداث أمر في متن شيء وهو خلاف ظاهر 
جريانه. ومن مصاديقه: إحداث رقم أو نقش في الثوب, وتزيين فيه وإحداث لون 
في لون المتن يضاف إليه خلافه, وتوليد أولاد كثيرة خلاف الجريان الطبيعيّ؛ وقول 
فيمة أو كذب أو سعاية خلاف الحقّ الجاريّ؛ وإحداث علامة في طريق أو في جريان 


5 
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نا بَقَرَةٌ صَفْراءٌ فاقعٌ ... نا بَقَرَةٌ لا لول تُديرٌ الأْض ولا تسق الْحَوَتَ 
اللاي افيا 317 

الكل هو اللرافقة السدودة ظاهرا وياطنا :و السلة أي المريّاة على التسلّم 
والشلكة والذلول الكامل» والثيه أصيلها الرسية #اليدة والرعدة ,تفل الكسرة إن 
ما بعد الواو لثقلها عليه © يحذفء كالعدة مصدراً بمعنى إحدات عارضة أو لون في 
ظاهرها أو لونهاء فإنّ متن لونها صفراء فاقع . 

ولايخنى أن خلوص اللون وعدم اختلاطه بلون آخر: يدل على الخلوص والصفا 
فى الباطن, ولا سما لون الصفرة المطلوبة الجالبة فالبقرة باقية على فطرتها الأصيلة 
الضافية الخنالصة. 


وصب : 

مقا وصب: كلمة تدلّ على دوام شيء ووصّب الشيءٌ تضويا: دام. ووصّب 
الذّين: وجب. ومّفازة واصبة: بعيدة لا غاية ها. والوّصّب: المرض الملازم الداتم. 
رجل وَصِبٌ ومُوَصّب: دائم الأوصاب. 

مصبا الوَصّب: الوجع. وهو مصدر من باب تعب. ورجل وصِبٌ مثل وجِمٌ. 
ووصّب الشيءٌ: دام. 

الفيق وروا د الوظيه الرض روتكيه وقول زعب بوكب زقيا: 
وأصابه الوصّبء والجمع أوصاب, أي أوجاع. ويدوظب م ين ونع واللاضوبة 


لسا الوّصّب: الوجع والمرض. ووصب يوصّبء وتَوصّبء ووَّ صَّبء وأوصّب» 
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١ وصب‎ 


وأوصّبه الله فهو موصّب. والؤصوب: دَيمومة الشيء. وعذاب واصب: دائم ثابت. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ملازمة أمر غير ملاثم. ومن مصاديقه: الوجع 
أو المرض الملازمان. والعذاب الملازم. 

وقد يكون الأمر غير ملاثم بحسب الظاهر وعلى اقتضاء تايل الإنسان, وإن 
كان مطلوباً في الواقع وبحسب نفس الأمرء كا في المفازة إذا كانت وسيعة وبعيد الطول, 
وكالس الواحب العابت:, 

ولثأمالى لوراك ولا قش ولدالكية وافيا اقفو الك افرع 1ه 

سبق أنّ الدّين هو الخضوع والإنقياد في قبال مقرّرات وبرناي معيّنء وهذا أمر 
لاقم ايت حنم الخلوفاك ىقابل عظية الاسال دوقت أرائره وأحكايه تكوينا. 

والمراد هنا هو الخضوع التكوينّ, وأَمّا التشريع: فهو تابع وفي ظلّ التكوين 
ومن أخاوه ولرائهة: 

إن الدّين لله في يوم القيامة وفما وراء عالم المادّة ظاهراً وباطناً: 

مالِكِ يوم الدذين. 

وأمّا في عام المادّة: فحقيقة مالكيّته ونفوذه وعظمته إنما هي في نفس الأمر 
والواقع, فإنّ الحقائق محجوبة في عام المادّة. ولا يشاهدها إلا أولو البصائر. 

وهذا المعنى نظير الآآية الكريمة قبل ثلاث آيات: 


لله يَسجُّد ماني السَّمُواتِ ومافي الأزض من دابَّةِ والملائكّة. 
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وقال تعال: 

وله يَسجُد من في السَّمُواتِ والأزْض طَْعاً وكّؤهاً  .١6 / ١٠‏ 

وهذا الخضوع والسجدة غير ملاثم في عام المادّة وللانسان الماديّ الذي لا 
يشاهد عظمة الربٌ ومالكيّته تعالى؛ والآن كان سجوهه في التكوين فهريّاً. وهذا 
معن الاستكراه. 

نا زيّا التّماَ الدّنيا بِينةٍ الكواكب وحِفْظاًمِن كُلَّ سَيِطانٍ مارِدٍ لا يَسّمعونَ 
إلى الملا الأغلى ويُقدَّفون مِن كُلٌ جانب دُحوراً ولُم عَذَابٌ واصِبٌ ‏ 517 / 4. 

الشيام الدكياه يسن الشباوات الماقكة الطاس 23 ودتوها بالقيية إلى الشياواك 
الروحائية المدوية الى هن :فقانات اكلا الأعل هي اللاتكة والروحافي كالمياة 
الدنيا الى هى الحياة المادّية. 

والكواكب: هي الأجرام المتجمّعة المتظاهرة بضياء وعظمة في الليل؛ وكونها 
زينة وجالبة من جهة تشكّلها وضيائها وحركاتها مشهورة. 

والتزيين بالكواكب كا وكيفاً وشكلاً وبسائر خصوصيّاتها من شدّة ا حرارة في 
بعضيا ورقة المواء'ق يعض اخر وفقدان مواة الحياة المناسية ووبعود الخاذية والداقعة 
فها وأمور أخر: يوجب حصوريّة السماء ومحفوظيّتها عن تعدّي الشياطين من الجنّ 
والانس فْ نظمها والتصرّف فبها خللاف الحكمة والتقدير والاستفادة منها وعوادها 
المدّخّرة فيها على إخلال في حياة الإنسان وساكنى الأرض. 

وأمًا نصب حفظأً: فإمًا من جهة تقدير فعلء أي زيّنّاها وحفظناهاء أو أنه 
مفعول لأجله بمعنى كون التزيين لصيانتها وحفظهاء وهذا الوجه أولى بسياق الكلام: 
إن الحذف خلاف الأصل: وقلنا إن الروة فيا غيارة عن وعوه خصوعتات فا 
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١ وصد‎ 


من أن شيك وهل التسوفتاك درهنها إلى الخلق والسندين والربويكنة باز 
الشكوات والاوش» 

وأمّا عدم تسمّعهم: إشارة إلى كونهم حصورين وممنوعين من الجهة المعنويّة 
أيضاً. وهي السماء الروحانيّة» فإنّ الشيطان هو البعيد الحروم المايل عن الحقّ 
والمتوجّه إلى الاعوجاج. والمرود: تجريد شيء عبًا من شأنه أن يتلبّس به فلا يستقيم 
ق العمل بوظائقة, 

وبهذا اللحاظ لا يستطيع الشيطان المارد أن يقايل ويختار اسماع ما يرتبط 
بالروحافات وبائلا الأعل» انتداق العناسه والسحية. 

وهذه المحروميّة العظيمة ظاهراً ومعىّ. وامحدوديّة المطلقة لهم: أشدٌ عذاب 
ومضيقة وابتلاء لهم. وهي فوق عذاب النار. 

مضافاً إلى كونه ملازماً ومتداوماً في عين كونه غير ملاثم لهم وهو الوَصّب. 

فظير لطف التعي بالماثة ق المورد. 

والدّحورء هو الطرد بذلّة واستحقار, فالشيطان بمقتضى خباثة باطنه يطرد عن 


وصد: 


مقا وصد: اضل يدل على ضًٌّ شىء إلى شىء. وأوضيت البابت: أغلقته. 
والوّصيد: النّبت المتقارب الأصول. والوصيد: الفناء لاتصاله بالرّبع. والموصّد: المطبّق. 


لساب الوصيدة فقا الدان والبينة .قال القهاء» اللضيد والاضين لنقاة مل 
الوكاف والإكاف, وهما الفناء. قال: قال ذلك يونس والأخفش. والو ضياد؛ الطيق: 
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شنا وصد 


وأوصد الباث واءضده: اغلتب فيو سرضد . والةميد حيرت الدل ون المسارة الال 
في الجبال. قال أبو عبيدة: آصدت وأوصدت, إذا أطبقتٌ», ومعنى مؤْصّدة: مطبّقة 
عليهم. وقال الليث: الإصاد والأصيد هما بمنزلة المطبّق. 

العين /1/ ١88‏ -الوّصيد: فناء البيت. والوصيد: الباب. الاصد والاصاد 
والوصاد: إسم » والإيصاد: المصدر. والإصاد والإصد: هما بمنزلة المطبّق» يقال: أطبق 
عليهم الإصاد والوصاد والإصد. وأصدتٌ عليهم وأوصدتهء والهمزة أعرفء ونارٌ 
مُوْصَدة, أي مطبقة. 

مفر - الوّصيد: حُجرة تُجِعَل للبال في الجبل» يقال: أوصدت الباب وآصدته, 
أي أطبقته وأ حكمته. وقال: عليهم نارٌ موصّدة. وقرئ بالهمزة: مطبقة. 


أ الأصل الواحد في | لمادّة: هو انضمام لشيء مع انطباق عليه. ومن مصاديقه: 
الّصيد وهو فعيلء ما امتدٌ من جوانب الدار متّصلاً بها. والعتبة المتصلة بالبيت. امحل 
المبى من الحجارة في جبل أو مكان مطمنٌ آخر لادّخار مالء فالمال يجعل في داخله. 
ولخد أزة أو النار الميطة المصلة بسخضص» وهذا العخض موضد عليه :.وإغلاق الباب 
بضمّه إلى جدار البيت فيُطبّق عليه. 

وقد تتداخل مع مادّة وَصْب ووشىء فتستعمل في معاني الشبوت والنسج 
وغيرهما. 


فيلاحظ في الأصل من المادّة قيدان: الإنضمام, الإطباق. 


ثم إن الحرف الأصلِ في المادّة: هو الواوء والهمزة تبدل منهاء وقلب الواو همزة 
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وصف وفرن 


كثير في كلامهم, كا في بائع وقائل. 
ولقليك ذات الشيى وذات الثبال ركلثة باب ذراعقه بالوصيد :7 

1 
أي وَصيد الكهف. وهو عتبته في داخل الكهف, والعتبة أولى وأقرب إنصرافاً 
في مفهوم الوصيدء مما امتدّ من الجوانبء إذا أطلق اللفظ. فإنٌ العتبة متّصلة ومنطبقة 

والنيع قتررابا نان اث الماعة كتبييعاة التشدت عار 

وما أدريك ما الحُطّمَة نار الله الموئدة الَّى نَطَّلِمُ عَلَ الأفِئِدَة إِنّها عَلَههم 
مُؤْصَدَةَ - 5 .8/5٠١‏ 

فالنار مؤْصّدة ومطبّقة إحاطة إتُصال عليهم. وكلمات ‏ أصحاب المشأمة, 
ونار الله والإطّلاع على الأفئدة, والإيصاد عليهم: تدلٌ على أنّ تلك النار من جنس 
عالم تنا وراء المادّة. 

فإنٌّ النار المادّيّة نما هى تحر ق الأبدان والأجسام المائية وتيدها رماداً وتريل 
صورها بل وموادّها. وعالم الآخرة إِنا هو محيط مما وراء عام المادّة. 

وهذه النار شديدة ونافذة. وهى أحرقٌ من النار المادّيّة . فنا تؤثّر وتنفذ في 
الأجسام اللطيفة مما وراء المادّة. 


وضق: 


بصوا ب وضقةوضقا موزات وعد: نَّعنّهِ بما فيه. ويقال: هو مأخوذ من قوهم 
وصفّ الثوبٌ الجسم . إذا أظهر حاله وبين هيئته. ويقال: الصفة إِنُا هي بالحال 
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ونا وصف 


المتتقلة, والنعت بما كان في خَّلق أو خُلق. والصفة من الوصفء مثل العدة من الوّغْدء 
والجمع صفات. والوّصيف: الغلام دون المراهِق, والوصيفة: الجارية كذلك. والجمع 
وُصَفاء ووّصائف. 

مقا -وصف: أصل واحدء وهو تحلية الثيء. ووَصَفْنه أْصِفُهِ وَصفاً. والصّفة: 
الأمارة اللازمة للشيء. كا يقال: ورّنته وَزناً والزّنة: قدرٌ الثيء. يقال: انّصف 
الثيءٌ في عين الناظر: احتّمل أن يوصّف. وأمّا قولهم: وصفَّتٍ الناقةٌ وُصوفاًء إذا 
أجادّت السير: فهو من قوهم للخادم وَصيف. 

العين 1777/7 الوصف: وصفك الشيء بجليته وعته . ويقال للمُهر (وَلد الفرس) 
إذا توجّه لشيء من حُسن السّيرة: قد وصّف, معناه: أَنّه قد وصف المَتيّ» أي وصّفه 
لح ثزيد منت ويقال هذا'ثوة حين ركف 

القريك: 7 القرك ريع النقنة واطعة: ار العينة م شيل الماع اانا 
في المسمّيات محاز. وليست الهيئة كذلك, ولو كانت هَيِءٌ صفة له لكان الهّيء له واصفاً 
لهء ويوجب ذلك أن يكون الحرّك للجسم واصفاً له. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: ذكر خصوصيّات لموضوع أو جريانات لأمرء 
أعمٌ من أن تكون مرتبطة بأعمال أو حالات متحوّلة أو نعوت ثابتة أو في موضوعات 

فالوصف المربوط بالأعمالء كما في: 

وجاءٌوا عَلَ ِيصِهِ بدَم كَذِبٍ ... فصَيرٌ جمِيلٌ الله المستّعانُ عَلَ ما تَصِفون - 
“ما 
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وصف 


١7ه‎ 


5 وم ا قف ال ام م ا ل ا ل 


175 /للا. 


. 706 


فالآيتان في مورد العمل: وفيا يتعّق بأكل الذئب, وسرقة الأخ له. 
والوصف المربوط بالأقوال, كما في: 


وقالوا نا ق تطرن هلد الأتوام خالضة [ذ اكوريا ممشدييو وستيو / 


ولا تتقولوا لما نَصِفٌ ألسنثكم الكَذِبَ هذا حَلالٌ وهذا حَراهٌ- .1١7 / ١6‏ 
يراد الوصف بالقول في مورد الأحكام الإهيّة بالكذب. 

والوصف فيا يتعلّق بالحالات والمقامات, كما في: 

وميطاوج أرما كيهرة زتعت اليني الكزت أن ل لق دم م 
يراد الوصف في ادّعائهم لأنفسهم مقامات حسنة. 

والوصف فبا يتعلّق بساحة الله تعالى؛ كما في: 

وجقلوابيته وبين الجنة تسيا ... شعان الغا يصفون - 16/0 

با قد الاين ولو رماكاة قاين إلد... كيسان انغ شرق 17/7 
يراد تنزيهه تعالى عم) ينسبونه إليه ويصفونه به. 

والوصف المطلق فيا هو خارج عن إدراكهم, كا في: 

سُبحان رَبَّكَ رَبٌّ العرَّةَ عا يَصِفُون ‏ 57 / 180. 


20 با حقٌ عَلَى الباطل ا فإذا هو زاهق ل اليل منا تصفون - 


7 //ا. 
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١‏ وصل 


يراد القول فيه وتوصيفه بما ليس بحقٌ. 

فظهر أنّ الوصف لا يختص بالصفات والنعوت المتعلّقة بموضوع, بل هو مطلق 
اكريات حسوضتات لقي ركفا أوزباطلا. 

إن هذا المعنى هو الأصل في المادّة. وأمًا المصطلح فوا بين علاء النحو 
والصرف والأخلاق والِإليّات: فهي معاني مستحدثة. 

فالصفة في علم الصرف: عبارة عن الأسماء المشتقّة عن المصدرء كإسم الفاعل 
واللقعول والضفة المعيية والمبالفة وغيرها, 

وفي علم النحو: عبارة عن تابع للكلمة يفيد تخصيصاً فيها. 

وفي علم الأخلاق: عبارة عن الصفات النفسانيّة للإنسان يُبحث عنها وعن 
تهذيبها وتحليتها وتكميلها. 

وفي الإلهيّات: عبارة عن صفات الواجب تعالى وتقدّس. 

ولايخق أنّ التوجّه إلى المعانى الحقيقيّة للألفاظ وتمييزها عن اليجازات المتداولة 
وعن الإصطلاحات المستعملة في العلوم أو فوا بين أهل العرف, من أهمّ الأمور 
الواجبة في مقام التحقيقء ولا سمًا في موارد تفسير كلمات الله عرّ وجلٌء وكلمات 
الأنبياء والأمّةَ عليهم السّلام. وقد اختلطت هذه الأمور فى التفسير والحديث. فتنبه. 


وصل: 

مصبا - وصَّلتٌ إليه أَصِلْ وُصُولاً. والموصل: يكون مكاناً. ويه سمي البلد 
المعروف. ووصل الخبر: بلغ. ووصلت المرأة شّعرها بشّعْر غيره وصلاً فهي واصلة. 
واستوصَلًتٌ سألت أن يُفعل بها ذلك. ووصلتٌ الشيء بغيره وَضْلاً فانّصل به 
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وصل م١‏ 


ووصلته وَصلاً وصِلةَ: ضدّ هجرته. وواصلته مواصلة ووصالاً من باب قاتل» 
كذلك. ومنه صوم الوصال: وهو أن يصِلَ صوم الثّبار بإمساك الليل مع صوم الذي 
بعده من غير أن يطعم قيداً. واوضلك ويد البلد فوصله. وبينها وُصلة. 

مقا_وضل: أصل واحد يدل غلى ضح شوء إلى شىء حي يعلقّه. ووضلته به 
وضاذ. والفضل هن محرا وقوضل العيرء عانق عخوه وفتده ومن النناث 
الوضيلة: الغرار» والمتصيء لأها تضل الداس يعضبى وبعضن» وإذا أجديوا تقدفوا 
والوّصيلة: الأرض الواسعة, كأ نا وُصِلت فلا تنقطع. 

صحا ‏ وصلت الشيء وَضْلاً وصِلةً. ووصّل إليه وصولاً, أي بلغ. وأوصلّه 
غيرُه. ووصّل بعنى اتصل. والوّضْل: وصل الثوب والخْفٌ. وبيهما وُصلة, أي اتصال 
وذّريعة, والجمع وصّل. والأوصال: المفاصل . 


30 
4. 3 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق ما يقابل الفصل. فيشمل مفاهيم - 
ال مخصف والنظم والبلوغ والتتابع واللحوق والضمٌ. فكل من هذه المعاني يكون من 
مصاديق الأصلء إذا لم يلاحظ في كل منها خصوصيّة ممتازة به. كما سبق في سرد. 
فالمادّة تدلّ على مطلق حصول الإتصال (رسيدن) من دون قيد. 
فالوصول المادّيّ» كما في : 
وجّعَلوا لله مما ذَرَأُ مِنَ الحَرْثِ والأنعام تصيباً فقالوا هذا له برَعْمِهِم وهذا 
لمر كائنا فا كان لشّرَ كائهم فلا يَصِلٌإلى الله وما كان له قَهِرَ يَصلّإلى شُركائهم - 
5ك“ كا 
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١‏ وصل 


َالكُمفى المنافقين فتدين وال أركسيم بها كشيوا ... إل الذين يصلون إلى قوم 

فالمراد وصول النصيب المعيّن من الحترث والأنعام إلى لله المتعال أو إلى 
شركائهم. وكذلك وصول المنافقين ولحوقهم بالّذين عاهدوا المسلمين, فيصيرون في 

والوصول المعنويّ. كبا في: 

سنَشّدٌ عضّدك بأخِيكَ وتجعلٌ لكما شلطاناً فلا يَصِلون إِلَيكما بآياتنا أن ومن 
البعكنا الغالبون -98/ 5م. 

أي وفعل لكنا تفؤقاً وسلطنة يسبب ترول الآيات القاهرة: فتغلبون علييم فى 
المطة والعات اكات 

والوصول مما وراء المادّة. كما في: 

َل رأى أيديهم لا قصل إليه تكرهم وأويجس مِنْكُم خيفةً  .٠١ / 1١‏ 

يراد أيدي الإِسّل الّذين كانوا مرسَلين إلى إبراهيم (ع) بالبشرىء فرأى أَنْهَا 
لاتصل إلى العجل الحنيذ ليأكلوا منه. 

والوصول في الأقوال. كما في: 

إنَالله لا هدي القوم الظَالمينَ ولقّد وَصَّلنا هم الول لَعلّهِم يَتَذَ كرون -8؟ / 
.6١‏ 

يراد إنزال الآيات والكتب والمواعظ ليتّعِظوا بها ويهتدوا. 

والوصول المطلق العامٌ؛ كما في: 


والّذِينَ يُصِلون ما أمَرَ اللّهُ به أن يوصّل ويخشّون رَتَهِم - .7١ / ١‏ 
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وصى حول 


ويقطّعونَّ ما أْمَرَ لبه أن يوصّلَ ويُفسدون في الأزض - ؟ / /؟. 
فإنّ أمر الله المتعال بالصّلة كثيرء وله موارد مختلفة, كالوصول إلى شهود 


الحقائق والمعارف الاطيّة, والوصول إلى حصول التهذيب وتزكية النفس, والوصول 
إل حقيقة العبادة والطاعة, والواصول: ال الخديات الدوفة؛ والخلة إلى الأقارت 
والفقراء والضعفاء. والوصول إلى كلّ خير وصلاح وفلاح, وكلّ هذا مما أمر الله تعالى 
به. 

ولامخق أنّ ما أمر الله به أن يوصّل: إنما هو لتكميل الأنفس وإيضاهم إلى 
سعادتهم وتأمين صلاح الإجتاع. كما أنّ القطع وإيجاد الفصل في هذه الأمور المأمور 
ها: ]نا ينعم فساداً وشدأ وتخسراناً وضلالاً وسو عاقية: 

وأذا الدضيلة» فين مثا كانت ضيه عفن أهل الجاهليّة. من الغنم والناقة على 

ما جَعَلَ اللّهُ من بتحيرة ولا سائبّة ولا وَصَيلَةٍ ولا حام ولكنّ الذينّ كَفْروا 
يقترون عل الله الكذيت ه “رم 


راجع التفاسير . 


وس ٠:‏ 
مقا وصى: أصل يدل على وصل شيء بشيء. وَواصَيت الشيءَ: وصلته. 
ويقالة وطننا أرضاً واسيةء أي إن نيقها متصل قد :اتات منه..ووصيث الليلة بالبوم: 


مصبا ‏ وصّيت الشيء بالشيء أصيه من باب وعد: وصلته, ووضّيت إلى 
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1١‏ وح 


فلان توصية وأوصيت إليه إيصاءً. والإسم الوصاية بالكسرء والفتح لغة. وهو وصِيٌّ 
فعيل بمعنى مفعول, وا جمع الأوصياء. وأوصيت إليه بمال: جعلته له وأوضيقه بولده 
استعطفته عليهء وأوصيته بالصلاة: أمرته بها. ولفظ الوصيّة مشترك بين التذكير 
والاستعطاف وبين الأمرء فيتعيّن مله على الأمرء ويقوم مقامه كل لفظ فيه معنى 
الأمر. وتواصّى القوم: أوصّى بعضهم بعضأ: واعوصيت يد جيرا 

العين  ٠771//7‏ وصّيته توصيةء في المبالغة والكثرة. والوّصيّة بعد الموت: 
فالعالي من كلام العرب أوصّىء, ويجوز وصَى. والوصيّة: ما أوصيتٌ به. والوصاية: 
فِعلٌ الوصىّ, وقد قيل: الوّصىّ الوصاية. 

صحا ‏ أوصيتٌ له بشيء وأوصيتٌ إليه: إذا جَعلتَه وصيّك والإسم الوصاية. 
وأوضيته ووصَّيْته إيصاءً وتوصية: مع . والاسم الوّصاة. وفي الحديث ‏ إستوصوا 
بالنّساء خيراً فإئّينَ عندكم عَوَانٍ. ووصّيتٌ الشيء بكذاء إذا وصلته به. وقد وصّت 
الأوضء إذا اتضل تباجباعيرها قالوا #واضن النيت, 

لسا 5008 الرجل ووّضّاه: عهد إليه. وأوصيْثٌ له بشيء» وأوضيتٌ إليه: 
بععلئة وصيّك» وأوضيكة ووضيعة إيصاءً وتوصية. بمعنى. والوصئ : الذي يوصيء 


30 
.. 35 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو عهد بإيصال أمر. ومن مصاديقه: توصية 
وليك بمال بعد الموت. توصية إلى شخص في إجراء أمر والعمل به. إيصاء واستعطاف 
على أولكة, إيصاء له بصلاة وعبادة. جعل شخص وصيًاً. 
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وصى ١:١‏ 
على الموصي الذي يعهدء وعلى الموصّى إليه الذي يقبل إجراء العهد وبيده يتحقّق 
الإيصال. 

والوصيّة: عبارة عن برناي العهد والإيصال وهو ما أوصي به. 

وأمّا إطلاق الوصيّة على النباتات الملتقّة المتواصلة, أو على جرائد النخل التي 
يحْرّم بها: فبعنوان إنطباق مفهوم عهد وإيصال فيهم|. 

ثم إِنّ المادّة تختلف خصوصيّات معناها باختلاف الصيغ واستعماها بالحروف 
الرابطة _(إلىء الباءء اللام). وبدون واسطة حرف. 

فالايصاء من الإفعال: يلاحظ فيه النظر إلى جهة الصدور وانتساب الفعل إلى 
الفاعل, كما في - أوصّى ربّك. 

والتوصية من التفعيل: يلاحظ فيه النظر إلى جهة الوقوع ونسبة الفعل إلى 
المفعول به.ىا ف - وشاكوية. 

وإذا كان النظر إلى جهة الإستمرار والتداوم: فيعبّر بصيغة التفاعلء كما في: 

تواصّوا بالحقٌ» تواصّوا بالصّبر. 

ووكى بها إبراهي” يّنيه ” / .١7١7‏ 

شرع لكم من الذين عاوكى يه لزيا 10/4 

ولتي الانبياة الاي طليدا 5 1 

فالنظر فيها إلى جهة التعلّق والوقوع إلى مفعول التوصية, وهو البَنون. والنيُ 
لو + والاتسان, 

وحرف الباء يدل على تعيين مورد التوصيّة. 


."١ / ١9  ةاكّرلاو وأوصانى بالصّلاةِ‎ 
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١‏ وضع 


يُوصِيكُم الى أولاوكُم للذكر - 4 7 .1١‏ 

مِن بعدٍ وصيّة يوصي بها أو دَيْن - 4 / .١١‏ 

قن خافّ مِن مُوص جُتَفاً أوإناً - ١‏ / 187. 

فالنظر فيها إلى جهة صدور الحكم من الموصي في هذه الموارد. 


من بَعدٍ وَصيّة يوحى بها او دَيّن غير مُضارٌ وصيّة من الله ] / ؟١١.‏ 


يراد البرناج للتعهّد والإيصال. 


وضع : 

مصبا - وضعته أضّعه وَضعاً والموضع بالكسر والفتح لغة: مكان الوضع. 
ووظهة غزة #يئده أسقطيد. ووظقة الحامل ولذها ضع وضها دولدت: ووهعة 
الشيءَ بين يديه وطها: تركته هناك. ووّضع في حَسَبه بالبناء للمفعول, فهو وَضيع, 
أي ساقط لا قدر له. والضّعة بفتح الضاد وكسرها. ومنه قيل: وُضِع في تجارته 
وضيعةً» إذا خسرء وتواضع لله: خشع وذلٌ. واتّضعت البعير: خفضت رأسه لتضع 
قدمك على عنقه فتركب. ووضع الرجل الحديث إفتراءً وكَذّبة» فالحديث موضوع. 

اوضع أصل وانعن يول على متنك العتى م ونكطد: .ووضيته بال رض 
وضعاً. ووضعت المرأة ولدّها. ووْضِع في تجارته يوضع: خير. والوضائع: قوم 
يُنقلون من أرض إلى أرض يسكنون بها. والوّضيع: الرجل الدني". والدابّة ضع في 
سَيرها وضعاًء وهو سَيرٌ سَهل يخالف المرفوع. 

صحا ‏ المُوضِع : المكان. والموضع أيضاً مصدر قولك وضعتٌ الشيء مِن يدي 
وضعاً ومُوضوعاًء وهو مثل المعقول. وتقول في الحجّر وفي اللّين إذا بُني به: ضّعْهِ غير 
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وضع و3 ١‏ 


هذه الّضعة والوضعة والضّعة, كلّه بمعنىَ, والهاء في الضّعة عوض من الواو. 
والوّضيعة واحدة الوّضائع وهي أثقال القوم, كال أب خارا وضائعهم. وتقول: 
وضعت عند فلان وَضيعاً أي استودعته وديعة. 

لسا ‏ الوضع: ضدّ الرفع. وإنّه لسن الوضعة أي الوّضع, والوَضّع أيضاً: 
الموضوع, سمي بالمصدر. وله نظائر. والضّعة والضّعة خلاف الرّفعة في القدر. والأصل 
وضعة حذفوا الفاء على القياس كما حذفت من عدة وزنة. ووضّع الشيء في المكان: 
أثبته فيه. ووضّع الخائطً القطنَ على الثوب, والباني الحجر: نضّد بعضه على بعض. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو جعل شيء في حل. وهذا المعنى تختلف 
خصرديات باشؤلاف الموارة. 

ومن مصاديقه: جعل الجنين في حل بالتولّد. وجعل شيء وديعة عند شخص 
أمين. وجعل النفس في حل منخفض معنويًاً. وجعل شيء ثابتاً ومستقراً في مكان. 
وجعل السير والحركة معتدلاً وفي نظم. وجعل السّلاح في مستَقٌ وتركه. ونزول 
التجارة واستقرارها عن الترفع. 

ففاهيم الا نخفاض والانحطاط والسقوط والخنشوع والخسران والترك والافتراء 
وغيرها: إِمما هي من لوازم الأصل وآثاره باختلاف موارد الإستعمال واقتضائها. 

فوضع النفس في مرتبة نازلة ظاهراً أو معنىّ: يدل على خفض وحط وخشوع 
وذلٌ باختلاف المراتب. ووضع السّلاح عن اليد في محلّ: يدل على ترك وكفٌ وإلقاء. 
كما أن وضعه في العدوً: يدل على شدّة في الحاربة وإدامتها. والوضع في المعاملة والتجارة: 
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ا وضع 
يدل على عودها إلى السكون والتوقف ونزوها في جريانها الصعوديّ. ووضع الحديث 
أو الخبر في حلّ: يدل على إخراجه عن موضعه الحقّ بالكذب والإفتراء والتحريف. 
ووضع الدّين أو الحدّ أو الجزية عن شخص: يدل على رفعها وإسقاطها عن ذمّته 
وتركها في أنفسها والإعراض عنها. 

فالوضع أغوامن, أن يكون في مورد مادّيٌّ أو معنوي . 

فوضع الحمل مادّيّاً كا في: 

رَبٌ إن وضَّفتها أنق وال أعْلَمُ ها وَضَعَتْ - / +". 

وأولاث الأغال أعلية أو بق جلية ‏ م427 

وها سل هن أتق ولا تظم الآ يليد ولا يقار من لكر 790 ,1١‏ 

َلَئس عَلَِّنَّ جُناح أن يَضَّعن ثِيابهنٌ - 76 / 10. 

فيراد جعل الحمل من الجنين والثياب فيا بين أيدممنٌ. 

ووضع الحمل معنويّاً. كما في: 

ألم نَفْرَح لَكَ صَدرَكَ ووضَغْنا عَنكَ وزرّك - 94 / ؟. 

الذيخ بشعرة اللإسولة». ويضية غاكم إصركر والأغلال الى كانت علييم - 
/ا / /اه6٠١.‏ 

فيراة الانطلاق عا أوحت المضيقة والسذة الروحاعة: مع الأفكار الباطلة 
والعقائد السنشيقة والعاذات و التقيدات الضعيفة. 

والوضع لشيء من الأمور مما وراء المادّة, كما في: 


وضع الكتابُ فَتَرى المّجِرِمينَ مُشْفِقينَ ثماافيه ١8‏ / 15. 
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ركشو الترازيخ القسعط لهؤم الفيلقة قلا لظلى قنش قينا 20/1 

إن الكتاب والموازين هن الموضوعات المناسية ليوم القيامة. 

من الّذَين هادُوا فون الكلم عن مواضعه - + /17: 

ومن الّذِينَ هادُوا سَمَاعونَ للكَذِبٍ سَمَاعون لقوم آخَرين ل يأتوكَ يحرّفون 
الكَلِمَ مِن بَعدِ مَواضعه ‏ 0 / .8١‏ 

تخريف الكلاف عو تهوارد وشعيا رحن مضباديفيا الكلية أو عن مصاديقها 
الححتقة الخارييكة الى يدث عنيا قولد: 

مِن بَعدٍ مَواضعه : 

هو عبارة عن التحريف عن المواضع. والمواضع للكَلِم هي المفاهيم التي 
و 5 الكلمات علبها قيقة. ومصاديقها الحقيقيّة. 

فبيا 513 شرفوغة واكواة ترشوعة 1171 

قلنا كراراً إنّ عالم الآخرة: لطيف وليس مادّي كثيفء ولابدٌ من أن يكون ما 
فيه أيضاً لطيفاً يناسب ذلك العالم. ولا كانت خصوصيّات ماوراء عام المادّة بجهولة 
لناء ايحت عنيا غير مفيذ, 

وإذاقها أن نبحث عن موضوعي ادرو والأكواب من جهة روحاتيّتها ال 
لاتحالق ويهوة المسنافة: فقول؟ إن السرير ممق ما يكون فيه يظطوى وشفاء: 


سبًا الصفات الأربع التي هي من علائم تحقّق الإيمان, وهي التوكّل والتفويض والرضا 


والسلي. 
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ال 57 


فهذه الصفات الباطنيّة الروحانيّة سُرر حقيقيّة يتكؤ علها المؤمن في حياته 
العلياء ومرجعها إلى التوحيد الخالص والتوجّه التام إليه تعالى؛ فيصير العبد حينئذ 
عل طمائينة وابتقراز كامل. 

وأمًا الأكواب: فهي فما بين القدح والكوزء ويستفاد منها في موارد الأطعمة 
والأشربة. وهي مجعولة على أمكنة ومهيّأة لاستفادة أهل الجنّة وهي كالظروف 
المنصوبة للمشروبات. 

ويراد منها في هذا المقام: التوجّهات والألطاف ال رحمائيّة والفيوضات والأنوار 
الإهيّة. والجذبات المعنويّة, والتجلّيات الروحانيّة, والإرتباطات الباطنيّة. 

وأمًا التعبتر بالمرقوعة والموضوعة» قإن الضفات الخااصة والسراتر الدكنه 
تعلو وترتفع وتنعالى إلى أن يتحقّق ها الإرتباط بالحقّ المتعال وبنوره المحيط المنرّه 
الرفيع ::وأما الأكواف الى هن الاقاضات, السدودة والأنوان التواضلة والسدبات 


فالمراد من الأكواب: هو أوعية القلوب الحدودة, كما ورد بأنّ القلوب أوعِية 
وخيرها أوعاها: 


وَضَن : 
صحا ‏ الوّضن للهودج بمنزلة البطان للقَتب والتصدير للوّخل والحيزام للسّرجء 
والجمع وُضَّنء تقول: وضّنتٌ النّسع أضنه وَضْناً إذا نسجته. والموضونة أيضاً: الدّرع 
المنسوجة يوضّن حَلّق الذّرع بعضّها في بعض مضاعَفة, ويقال أيضاً: منسوجة. 
العين 71/7 الوّضين: بطان البعير إذا كان منسوجاً بعضه في بعض يكون من 


الشّيورء وهو فعيل في موضع مفعول, وجمعه أوضِنة . والوّصّن: تسج السرير وشبهه, 
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١ 7 وضن‎ 


فهو مَوضون. 

لسا وضّن الشيء وَضْنا: نَّى بعضّه على بعض وضاعفه. ويقال: وضّن الحجّر 
والآجدّ بعضه على بعضء إذا أشرّجه. والوضّن: نَسج السرير وأشباهه بالجوهر 
والثياب. 

أقول: الْمّودج: تحمل يُصنع للناقة وغيرها لجلوس النساء عليه وهي في 
حفاظ عليه. والبطان: اليزام الذي يجعل تحت بطن الدابّة. والحيزام: ما يشدٌ به وسط 
الدابّة. والتصدير: الحزام في صدر البعيرء وهو من الصدر. والسَّرّْج: رَحْل للخيل 
والفرس . والرّخْل: ما يجعل على ظهر البعير. والقَتَب: وهو قريب من رَحل البعير. 
والنسع : سَير أو حبل عريض طويل تَشَدٌ به الّحالء والقطعة منه النّسعة. والسَّيْر: 
قَدّة من الجلد وغيره مستطيلة, والجمع شيور. والإاشراج: ضمٌ ثشيء ونضده على 


شي ء. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نسج مع إحكام. ومن مصاديقه: البطان 
المنسوج لشدٌ الهودج. والنّسع يشدٌ به رَحل البعير والخيل. والدّرع المنسوج يلبس في 
مقام حفظ البدن وتحكيمه لكونه من الحديد واستحكام النسج فيه. والسرير المنسوج 
بأىّ جوهر أو المشدود به ليكون ثابتاً و مطمئنًاً فى مقره . 

أولئك المقرّبونَ في جَنَاتٍ النّعيم ... عَلَى شُرّرٍ مَوضُونةٍ مُتَكِئينَ عَلَمهَا مُتتقابلين 
كه / 16. 

قلنا إِنّ الّرّر عبارة في عام ما وراء المادّة: عن السرائر والصفات القلبيّة 
الخالضة الى يطناة علا النفس بويوول غنم الاقطراف والوحسة ووعلو مقاية 
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١6‏ وطأ 


الروحاف؟. 


ونا كان النظر في اية: 


يي تراص سم ٠»‏ 


فيها سَرٌَرٌ مُرفوعة. 

إلى مطلق الجنّة وأهلها: وصمّها بصفة الرفعة والعلرٌ المطلق. 

وأمًا هذه الآية الكريمة: فهي في رابطة المقرّبين الّذين هم في طمأنينة وفي مقام 
مستقرٌ عند رثهم, وصفاتهم راسخة ثابتة, ونفوسهم فانية في قبال نور الحقٌ» وباقية 
بالحقّ وعلى الحقٌ فهم متكئون على شُرر مستحكمة مطمئثة موضونة. 

والتقابل: هو حصول مواجهة مع تحقّق تايل بينهم. وهذا إشارة إلى وجود 
الؤانسة واللصائمية والمرافقة العامة ينيم ,:وهذا اللعق يوجب كيل الرحنة والتّعمة 
والعَيْشة والروحائيّة التامّة في حمّهم. 


ع 


وطا: 

مصبا - وطُِه برجلي أَطْؤّه وطأ: علوته. ويتعدّى إلى ثان بالهمزة. فيقال: 
أوظات زيدا الأرهل. .ووظ زونيكه وطا + حاكهاء لأنه استصلاة: والررطاء» المياد 
الوطيء. وقد وطُؤ الفراش بالضيّ فهو وَطيء مثل قدب فهو قريب. والوّطأة مثل 
الأجذة وؤذكا ومخدة. والمواطاة: الموائقة, 

انول كني على تهيد شيء وتسييلة ووطاك له المكان. والوطاء: 
ما وات به من فراش. ووطِئّته برجلي أطؤة: واللمواطاءة الموافقة عل امن بوطيه 


3 


العين 517/17 - المُوطِئَ: الموضع. والوّطء: بالقدم والقوائم, تقول: وطّأته 
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١ وطأ‎ 


بقدمي إذا أردت به الكثرة. ووطّأت لك الأمرء إذا هيّأته. ووطّأت لك الفراش. 
والوّطء بالخنيل أيضاًء يقال وطِئنا العدرٌ وطأة شديدة. وأوطأت فلاناً وتواطأناء أي 
اتفقنا على أمر. ووَطِئت الجارية: جامعتها. والّطيء من كلّ شيء: ما سجُل ولان, 
حقٌّ إنْهم يقولون: رجل وطيء: ذو خَير حاضر. وقد وص يوطق وطاك ردائعه 
وطيضة ينه الوطافك ويقا لتحت ال وطاعة. أي مره ووطات له الس توطية: 
جعلته وطيئاً. 


أ ْةالأصل الواخيوق الماثة هن اكلا هغل فنع وجعله قنك النقرة 
والتعد ف , بوقزيبة من اكاثة هواةب الوطى:والوظد والوطسن: 

ومن مصاديقه: قوم - وطئته برجلى اذا علوته. ووطئت الحارية. وَوْظكَتٌ 
الأركق إذا اسليت غلا توف سداس قت قر ذل ووطتعه اذا مهاعد قف 
سلطتك .وأمرك وحكتك. واحروث عليه ما شقت. والمواطأة إذامة هذا الاستعلاه 
والتسلط حي يضين الأمر قفنت تازه ويلازهه التوافق والقهيد..والأخذ, 

أُوْرَتَكم أَرْضَّهُم وديارهم وأمواهم وأزضاً لم تطؤوها ‏ 7 / //؟. 

وأراضي لم تكن تحت نفوذكم وما استعليتم عليهاء فجعلها لكم. 

ولا يَطَوونَ مَوطِتئاًيَغيظٌ الكْفَارَ ولا يَنالونَ مِن عَدُوَنيلاً إلا كُتب م به عَمَلُ 
صالح - ؟ / .17٠١‏ 

أي لا يُعلون نافذين على أرض يوجب غَيظ الكقّار إلا ولهم أجرء فإنّ هذا 
يلازم توسعة الحقٌ وتضييق الباطل. 


00 ف الالة ع 8 الى طم ع خصو 0 © اف 1 
انا الشسى وياد 3 لق لسر بدا الذي كقرا قرا تاعايا , لزمرسعلما 
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١٠‏ وطأ 


اليُواطؤوا عدَّة ماحدّم الله -؟ / /ا؟. 

النّسِيء: هو التأخّر والتأخير, والنظر إلى تأخير ماحرّم الله من الأشبّر الوم 
وذلك لهم يريدون التسلّط والنفوة والاستعلاء عل مين تلك الأتيرء حي بيكون 
ذلك تحت اختيارهم؛ فيختارون منها أيّ شهر يوافق قايلهم وسياستهم. 

ولَؤلا رجالٌ مؤمنون ونساءٌ مُوؤْمناتٌ ل تعلموهم أن تَطؤوهم -18 /18. 

هذه الحملة مربوطة بصدر الآية: 

هُم الّذِينَ كَفَْروا وصَدٌوكُم عَن المسجد الخرام . 

يراد لولا وجود المؤمنين والمؤمنات في داخل الكقّار واختلاطهم بالمشركين 
غير معروفين عندكم: لما كف أيديكم عنهم بعد الظفر والغلبة, ولكنّ الله كف أيديكم 
عنهم لتلا تعلوا المؤمنين وتُصيبوا إليهم الأذى والقتل, ثم تصيروا نادمين على ما فعلتم 
جاهلين. 

وهذا من ستن الله المتعال: حيث حفظ عباه المؤمتين بإعاتهم والكافرين يسبب 
اخعلاط المؤمين ببي. 

وها 61 لالس بو والنششيم رما كاة الاقم ور وق تستشرين -/ 
رذ 

فإِنْ الإيمان والإرتباط بين الخلق والخالق وحصول مقام العبوديّة. هو المقصد 
الأصيل من الخلقة. قال تعالى: 

وما خَْلَفْتُ الجن والإنْسَ إلآ لِيَعْبُدون - 0١‏ / 01. 

وما التعذيب والإهلاك للكقّار والمخالفين: فى رابطة هذا المعنى لكونهم خارجين 
عن دائرة البرناح المقصودة. 
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ياأثها المرّمُل كم الليل ... إن ناشئة اللَيلٍ هي أَسَدُ وَطأ وأفومْ قيلاً ‏ 1/1 

الناشئة: ما يكون حادثاً وفيه إستمرار. والوطء: استعلاء مع نفوذ. والقيل: 
إبراز ما فيه تضيّق وابتلاء. 

يرادإنّما يحدث ويظهر في خلال الليل المظلم من الحالات الروحائيّة والإفاضات 
والتوجّهات المعنويّة والجذبات النورانيّة وحصول الإرتباطات الإهيّة: أشدٌ من جهة 
الإستعلاء والإحاطة والنفوذ والتأثير في قلب العبد, مما يظهر ويحدث في النهار, لأَنّ 
عفيظ اللبل مساعه الفوكه عدونا والبسسراراء سنب اللنكوة واليكوت وققدان 
الموانع واتقطاع الحوادث والعوارض والشواغلء فيوجد للنفس صفاء وطمأنينة 
وروحانئيّة وتنبه وتوجّه خالص إلى الحقٌ المتعال. 

وهذا التوجّه الخالص من العبد يوجب الصدق والمخلوص والتقوّم ف القيل, 
وهو إبراز ما في الباطن من الإبتلاء المادّيّ والمعنويٌ, والدعاء في رفعه وكشفه. حقٌق 
ترتفع الموانع في سلوكه إلى الله الحقّ. 


راجع النصف والليل. 


وطر: 
نكا د الرطرء كلق واحواف الطرء الناية والتتية لا ب مقه قعل .. 


مضا الوطر: الحاجة والجمع اوطان كل يكير سات وله بق نه 
فعل, وقضيت وطري: إذا ذلت بغيتك وحاجتك. 


العين 51/1؛ -الوَطر: كلّ حاجة كان لصاحبها فيها همّة فهي وَطّرة, وم 
أسمع ها فعلاً أكثر من قوطهم قضيت وطّريء أي حاجتي. 
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اقول ابي بلوغ الهمّة وانتهاء القايل والشهوة. 


أنّ الكلمة بمعنى الحاجة الشديدة المهمّة التي بهت" صاحبها في النيل إليها. 

وإذ تقول للّذَي أنَعَمَ الله عَلَّيه وأتغمت عليه أمسلك عَلَيِكَ رُوجَكَ واتّق الله 
ومني في نَفسكَ ما الله مُبِيهِ وتَحعّى النّاس واثة أحقٌ أن تخشاه قل قََى زيدٌ منها 
وَطَراً زد جناكها لكي لايكون عَلَى المؤمنينَ حَرَجُ في أزواج أدعِيائهم إذا قَضَا مِِنَ 
ور ركان أذ هله وات هه روس 

تقتضى الآية الكريمة أن نشير إلى أمور: 

1 - أسييك غليك ووجك+ هذل الحملة غل عدوت الختلاف بيثيا راث زيداً 
أظهر التسريم والتطليق لهاء حقٌ منع رسول الله عنه. 

؟ - واتّق اللّه: تدلّ على التوصية بهاء ولزوم رعاية التقوى في حقّها. حىٌّ لا 
تقع في مورد ظلم وابتلاء. وهذا يكشف عن حسن سريرتها. والظاهر أَنّْا زينب 
يفك أمئنة بت عد المطلية وكانف اونظ عله سول الله آض): 

٠١‏ - وتخفي في نفسك: والمراد العلى دوت تروضها من رسول الله وكا خاناً 
به من قبل وقد كان يخفيه عن الناس. 

؛ -ما الله مُبدِيه: وهذا يدل على أنّ ما أخفاه هو موضوع التزويج الذي وقع 
بارادة قن الله على (ووسداكياا» وقد أبذاه اشع واى كان غير هذا الأسر من الث 


ءءء 


الشديد والتعلّق بها: كان ظاهراً. 
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4 وتخشى الناس: النشية مراقبة.ووقاية النفس مع الخوفء وهذا ا معق 
لايوكن وقوعه في مورد أمور تخالف الشرع وتوافق الهوى والقايل النفساني من 
رسول الله (ص) الذي هو بالأفق الأعلى. 

1 - ولعلّها كانت مطلوبة لرسول الله (ص): بكونها بنت عمّته. وزوجة زيد 
وهو الدعىّ الحبٌ المطيع له ولرسوله (ص). وكان الله تعالى يأمره بتزويجها لتشريع 
تزويج أزواج الأدعياء. ولاسيًا أَنّ تزويبها كان بأمر من رسول الله. ول تكن طالبة 
له. 

+" - والله أحقٌ أن تخشاه: فكان إجراء هذه البرناج على إطاعة أمر الله تعالى 

ولا يَخْشَوْنَ أحداً إلا الله م / وم. 

- فلًا قضّى زيدٌ منها وَطَراً: قلنا إنّ الوطر مطلق الحاجة التي بم إليها 
الاق عن كاهو وى السناس» وضاقتوقسن» واسعرار حا وف اوت 
وجهات ظاهريّة ومعنويّة أخرى. 

والقضاء عبارة عن الإتمام والبلوغ إلى النهاية في أمر. 

1 -إذا قَضّوا منهنّ وطراً: فالتزويج في هذا المورد مشروط بهذا القيد, 
وهو إتهام الوطر منها بالكلّيّة, ورفع التعأّق بهاء والانصراف عن إدامة المزاوجة 
والامعكاس ها 

وقو شك بظاهر هذا المسريان طن مع أحل الطاد والشهل والتلاق مم 


دون أن يتوجهوا الل حقيقة: الأمن. 
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وطن : 

مصبا ‏ الوَطّن: مكان الإنسان ومَقرٌه. ومنه قيل لربض الغنم وطنء والجمع 
أوطان. وأوطَنَ الرجلٌ البَلَدَ واستوطّنه وتوطنه: اتخذه وطناً. والموطن مثل الوَطّن, 
والمتمب قراطرو بو الوطى أيضا «الفيية من نايد الخري روط تيه كل الاير 
توطيدا + مكدها تكله وذ للها: وواطنه موا طة يقل واقمة مو اقمة وؤناً ونين , 

العين 104/1 - الوّطّن: مَوطِن الإنسان ومحلّه. وأوطان الأغنام: مرابضها 
الع تأوي إليها. ويقال: أوطّن فلان أرض كذاء أي اتخذها تحلاً ومّسكناً يقهم بها. 
والموطن : كلّ مكان قام به الإنسان لأمر. وواطنت فلاناً على هذا الأمرء أي جعلتا في 
أنفسكا أن تعملاه وتفعلاه, فإذا أردتَ: وافقتُه قلت واطأته. وتقول وطُنتٌ نفسي 
على الأمر فتَوطّنت. أي حملتها عليه فذلثُ. 


لسا الوَطّن: المنزل تقيم به وهو مَوطن الإنسان ومحله . ومّواطن مكة: 
مَواقفها. وطخ بالمكان واوظم: أقام, الأخيرة أعلى. وأوطنه: اتخذه وطناً. أي علد 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اتخاذ مكان تُقير فيه حقٌ ينتهي البرناح 
المقصود. ومن مضاديقه: محل الأنسان المتّخْذ للعيش وإدامة الحياة. ومكان توقفه 


للعمل بمناسك الح والزيارة في مكّة أو في منى وعرفات, أو نحل استقرار أعمال الحجّ 
ومناسكه فيه. والموضع التي يستقرٌ فيها الحرب وأوزاره إلى أن يختتم . ومّرابض 
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الأغنام وغيرها لتأوي إليها. 

فيلاحظ في الموطن جهة الإستقرار والإقامة والتهيّؤ. 

وفي المكان: مطلق الكون على نقطة. 

وفي امحل: جهة الحلول فيه. 

وفي المأوَى : جهة الأويّ والفزول للاستراحة. 

وهكذا في سائر الصيغ الي تب اللمكاة: خيلاحظ فيد عييية الماقة. 

قد نصرٌ كم ال في مَواطِنَ كدير و ويوْمْ حَُينِ إذ أعجبتكُم كَثرتُكُم - 5 / 15. 

التعبير بالمواطن: إشارة إلى ضعفهم واحتياجهم إلى النصرة. حيث نم توقفوا 
في تلك الأمكنة حصورين مضطرّين وفي شدّة وابتلاء حقٌّ يحصل هم الظفر والفرج, 
وينصرفوا عن الإقامة والتوقف فيها. 

فالتوطن ولازع التطوق وا قادره رامس ور بان جيه كانت رصعل هذا 
يذكر بعدها: 

وضاقث عَليكُم الأرض , ثم أنزل له سكيتئة على رسوله وَل الؤمنين. 


وعد: 


مصبا - وعدّه وعداً يستعمل في الخير والشرّ» ويعدّى بنفسه وبالباء. فيقال: 
وعده الخيرَ وبالخير وشرّاً وبالشرٌّء وقد أسقطوا لفظ الخير والشرّ وقالوا في الخير: 


2 


وغذه وغداً وعدة. وق العدة :وعد وعيداً, #المصدر فارق. وقالوا أوعده تخيرا رشأ 
بالألف أيضاً وأدخلوا الباء مع الألف في الشرّ خاصّة. والموعد يكون مصدراً ووقتاً 
وموضعاً. والميعاد يكون وقتاً وموضعاً. والموعدة مثل الموعد. وواعدته موضع كذا 
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مواعدة. وتوعّدته: تهدّدته. وتواعد القومٌ في الخير. 

مقا - وعد: كلمة صحيحة تدلٌ على ترجية بقول. يقال: وعدته أعده د 
ويكون ذلك يخير وشدٌء فأمًا الوغيد+ فلا يكون إلا بشن يقولون: أوغدته بكذا. 
والعِدّة: الوَعْدء وجمعها عدات. والوّعد لا يجمع. وأرض بني فلان واعدةٌ إذا رُجي 
خيرها مع المطر والأعشاي. 

العين 77١7/7‏ الوَعْد والعِدّة يكونان مصدراً وإسماً. والموعد: موضع التواعد, 
وهو المغاد واللوحك صدر عدف توقد يكوى اوعد وفيا اليدة: والميغاد له يكو 
إلا وقناً أو:موشعا, والرغيدة هن العدة أوعدند ويا وقوه ويكون وعدنه ا 
فى القن قال سعالى: 

الثّارُ وعدها الله الّذين كقّروا. 

ووعيد الفَخل: إذا همّ أن يتصول. 


أ وموعدا 


مفر ‏ الوعد يكون في الخير والشرّء يقال: وعدت بنفع وضرٌ وعد 
وفيعادا ,>والفضين فى القن خاضة, 


ومّوعد 


كليات: 7147 الوعده الرجية بالخين وقد اعون أن العلاقة من الوعد 
يستعمل في الخير. والمزيدٌ فيه في الشرّ: وليس كذلك. فيجب أن يُعلّم أن ذلك فما إذا 
سقط الخير والشرٌّ حقيقة بترك المفعول رأساً. ولا كان الشأن في الوعد تقليل الكلام 
هرباً عن شائبة الإمتنان: ناسب تقليل حروف فعله. بخلاف الإيعاد فإِنّ مقام 
الترهيب يقتضي مزيد التشدّد والتأكيد: فيناسبه تكثير حروف الوعيد. وأصل الوعد: 
إنشاء إظهار أمر في نفسه يوجب سرور ال مخاطب. 
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وعد /أه ١‏ 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تعهّد على أمرء والتعهّد أعمّ من أن يكون في 
أص كير او ىه وهذا المعنى محفوظ في جميع مشتقّات الكلمة محددة أو مزيداً 
فيها. 

واختصاص المعنى فى الشرٌ: نما يفهم بقرينة: إِمّا بالقرائن المقاميّة أو الكلاميّة 
اوتجيلة الصيغة, 

كبا أن الموعد مصدراً أو إسم زمان أو مكان: يتعيّن بالقرائن» فإنٌ أسماء الزمان 
والمكان والمصدر من المعتلّ بالفاء: تجيء على وزن مَفعِل بكسر العين. ويتعيّن كل 
منها بالقرينة. 

وأمّا الميعاد: فهو ممفعال من أوزان إسم الآلة كالمفتاح والم رصاد واليرقاة 
والييراث. ويدلٌ على آلة بها يُستعان في العمل, وبها يتحقّق الفعل في الخارج. وهي 
وسيلة بها يتوسّل في الفعل, ولا تنحصر في آلة خصوصة معيّنة, بل كلّ شيء يتوسّل 
به إلى الفتح والرصد والرق والارث. 

فالميعاد: ما يتحقّق به ويصدق بسببه حصول الوعد. وهذه الوسيلة تكون 

رَبّنا لا ترِغْ قلوبّنا بَعْدَ إذ هَدَثيتنا... إنَاللّه لا يخْلِفُ ايعاد -” / 4. 

بجناو هاما وغ شاغل #كزك ول ددا برع القيامة إنّق ا تيت المبيعاة - 
.١1355 / *‏ 

والاكة ابقل متك ولر تراشدة واقتلا ى النيعاةب) 1 

فل لكو عيعااابيء لا تقماهرى واايافة ‏ 01 نا 
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م١‏ وعد 

لكن الذية القرا كك لخو وش اللا أكلث ال#الخينائا سر د 

فا به يتحقّق الوعد ويتحصّل في الخارج: وهو الحفظ عن زيغ القلوب إلى أن 
يجىء يوم القيامة في الآية الأولى. وإيتاء الوعد والحفظ عن خزي يوم القيامة في 
الثانية. وحصول الإختلاف في التواعد وتوافقهم في الثالثة. وتحقّق بجحيء يوم الجزاء 
فق الراعة وحصول ها الكفيخ فى الشاسية: 

ضاق له الامو حضولا وباتنا عضول الققل وهو الرصة. 

فالميعاد هو السبب الأخير لتحقّق الوعد في الخارج, وبحصول هذه الوسيلة 
الأخيرة والسبب التامٌ يكون الوقاء بالفيد لأزنا والسيير بالميعاد اكد فنع الشغيير 
بالوعد, فإنّ الوعد يتوقّف على حصول السبب والوسيلة التي بها يتحقّق في الخارج 
ويُعمّل به. 


وأمًا الوعيد: فهو فعيل كشريف ويدلٌ على أمر فيه عنوان وعدء أي ما يتتصف 
بالوعد. 


وكذلك أزلداة قرآداً خرَيياً وض نافيد من البتحيد لعلق بترن . 1/١‏ 

ونُفِحَ في الصُّورٍ ذلكَ يوم الوّعيد ... ألقيا في جَهَم ‏ 50 / .٠١‏ 

قال له سبوا لدي وهناسة اليك بالؤتغيندما تيدل القول ‏ 1870 

كُلَُكذَّبَ الدّسْل فحقّ وعيد ‏ 50 / 154. 

فى الوعيد أمران: الوعد. والشيء المتّصف به. ومفهومه الأصيل هو ذلك الثنيء 
الذئ فيد وغد. وق هذا التوان تعديد وؤيادة فى اللفظ والممق ».وهو يناسب الترندين 
والتخويف. 


مضافاً إلى وجود القرينة في موارد إستعماله. كما في الآيات. 
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١ وعد‎ 

وكذلك الإيعاد: فإنّ في الإفعال دلالة على نسبة الفعل إلى الفاعل وجهة قيامه 
به في مقابل صيغة التفعيل. 

ففيه زيادة في المبنى وفي المعنى . وهو يناسب التشديد في العمل. 

وإلى مَدينَ أخاهم لكا ولا تقعدوا بكل صِراط توغدون وتَصٌدونَ عَن 
سَبِيلٍ الله - ٠‏ / 87. 

فإذا كان النظر إلى جهة صدور الفعل من الفاعل وقيامه به: فيدلٌ قهراً على 
تعظيم الفاعل ومقام عظمته وجلاله وسلطانه. وهذا يناسب التهديد والتخويف والوعد 
بالسوء. ولا سما مع وجود قرينة. 

وأمًا الوعد بالشبٌ بصيغة المجرّد: فإنٌ المادّة تدلٌ على مطلق التعهّد على أمر 
سواء كان كير ا كوس كل هرا بقرينة . 

ني الشرّء كا في: 

وَعَدَ اله المنافقينَ والمنافقاتٍ والكفَارَ نارَ جَهَمْ 9 / 38. 

انأ ستكي بق من لكر الثاذوكتها الله النية كقروا ‏ رالا 

قالوا يا صالحإئتنا بما تَعَدّنا إن كُنت مِن المُوْسَلين 7 / 7,. 

ِل من اتَبَعكَ من الغاوين وإِنّ جَهَمْ وعدهم أجمعين - ١٠١‏ / 47. 

تنّعوا في داركم ثَلاثَةَ أيّام ذلكَ وَعْدَّ غَيِرُ متكذوب - ١١‏ / 10. 

والوعد بالخير. كما في: 

َكل الجن الى انعد المقون ١‏ / وك 


ع لي ال ع و 5 
وابشروا بالجنة التى كنتم توعدون  .5١ / 1١‏ 
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وقالوا الحم له الذي صَدَكّنا وَعْدَهُ وأَوْرَئّنا الأؤض - 9" / 4/,. 

وأمّا مطلق الوعد, فكما في: 

ويقولون سُبحانَّ رَبّنا إن كان وَعْدُ رَبّنا لَفُعولاً  .٠١8 7 ١107‏ 

#صتقاش الوعد فا يناش روصن تضناد وأملكنا المسرفية - 1759 

ونا المواعدة: فصيغة المفاعلة تدلٌ على استمرارء وتستعمل في مورد يكون 
النظر إلى هذه الجهة, وكذلك في التفاعل؛ فإنّ صيغته لمطاوعة المفاعلة, يقال: قائّلهم 
فتقائلوا بالاستمرار. 

وواعَذنا مومى كَلاثينَ ليلة وأ قَمْناها بعر - // 47. 

فوا شاك هك رراعاناق جات الطرر الأو ١‏ رع 

دراك امقيرار"العاهد ال يذه فلاتين لللقموليس المزاد وعدا يناه اذه عمق 
يتحقّق الوعد بعدٌء وكان إستمرار الوعد في رابطة ثلاثين, ثم أضيفت إليها عشر ليال 
أخرء فصار إلى أربعين ليلة. 

وق العبير إشارة إلى انخترار الأرتباط أيضاً باستسرار الوعد: 

وهكذا في قوله تعالى: 

والكولة لواعدوظة يذ إل أن تقولرا قرلا تعررنا +2 ون 

اى لايك امغمران ساهدكه مسسسةا: 


ثم إن الوعد والوفاء به يتوقف على العلم والقدرة: فبالعلم يحيط الوعدّ 
متصوصنافه وقوه ردول ونث ماسو الم قحل ستذهظلية: وبالقدرة 
يستطيع على العمل به والوفاء حين لزومه, فلا يمنعه مانع خارجيّ أو داخلي. 
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وعد ١ك6ا‏ 

فالله تعالى عالم بذاته ومحيط علمه على جميع السماوات والأرض ولا يعزب عن 
علمه مقدارٌ ذرّة فيهما. وهكذا قدرته عرّ وجلٌ, فهو القادر المطلق في ذاته وبذاته, ولا 
يُعجزه شيء ولا يحتاج إلى شيء. 

إِنَّ ما توعّدونٌ لآتِ وما أنتم مُْجزين -5 / .١714‏ 

نا توعَدونّ لصادق - 8١‏ / 0. 

نا توعّدونّ كواقع - /1/ /. 

5غ الظنا وكى أصدة بن الفلا - 2 1 

ألا إن وَعْدَ الله حقّ ولكن أكثْرَهُم لا يُعلمون  ٠١‏ / 00. 

ويّقولونَ سُبحانَ رَبّنا إن كان وعد رَبّنا لُفعولاً  .٠١8 / ١7‏ 

وَعْدَ الله لا يخْلِفٌ الله وَعْدَهُ ولكنٌ أكثرَ النّاس لا يَعْلمون  57١‏ /15. 

قدل هذه الأآيات الكرعة على أث لوعد الله الى تصوصيات:؛ 

١‏ -لآتٍء لَواقعٌ : فإنَّ وعده مستزد إلى علمه الحيط وقدرته غير الحدودة التي 
لا يُعجزها شيء, ولا يحتاج تعالى إلى كف وإمساك. 


١‏ - أصادقٌ, أَصدَّىٌ: الصّدق ما يطابق الواقع, ولا حجاب بينه وبين الواقع, 
فإن علمه حيط على قاطبة الموجودات, ولا فقر فيه بوجه حت يحتاج إلى وعد غير 
صادق. 


” إن وعدّه حقّ: الح هو الأمر الثابت الواقع من دون إنحراف وتزلزل 
والتباس, وهو تعالى لا يخنى عليه الحقٌ. والحقّ مشهود عنده. ولا يحجبه زمان ولا 
مكان. 
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بها وعد 


اال كلت عتم فا الخلقم إن رظيون العجو والطعف» | سوه إسباك 
وفكل أو مسحو ومحدوديّة فى وجوده. وهذه الأمور منتفية فى مقامه المتعالي. 
د لديعامرن فزن المدلق كلهم محدودون في وجودهم وفي علمهم وصفاتهم» 


غ2 


الحقائق. 


إن من مواعيده عرّ وجل: ما يرتبط بعوالم الآخرة. من البعث والنشر 
واللسماي نو الواة :و العتواظ المت والقار وما قني] من النسية عابي اقناء الله 
تعالى وقربه وغير ذلك. 

فيقول تعالى : 

جَنّاتِ عَدنٍ الي وَعوَالاعنة عِبادَهُ بلعب إِنَّهُ كان وَعْدُه مَأتياً ‏ 4 .1١‏ 

الثَادُ وعدّها الّذِينَ كَثّروا ‏ 79 / ؟الا. 

هذه جَهَمَ الي كُنمْ توعّدون إِصَلَؤْها اليَومّ - 1" / 37. 

لَه مَرجِعُكُم جميعاً وَعْدَ الله حَقَاَنَهُ ينِدء الخَلْقَ نه يُعيدٌه لِيَجْزِيَ الّذِينَ ‏ 
1/0 . 

رَبّنالا تخزِنا يَومَ القيامة إِنْكَ لا تَخِْفُ الييعاد ‏ 8 / 145. 

فالإعتقاد بهذه الأمور الموعودة لازم عقلاً ووجداناً وشرعاً. لما قلنا إِنّهَا 
صدرت من الله الْذي له مطلق القدرة والعلم. وليس له أدنى تحلّ من المحدوديّة 
والضعف والفقرء وقوله صدقٌ ووعده حقّ وإحاطته على جميع العوالم كاملة تامٌة. 

ولا يخق أنّ الحدوديّة والمحجوبيّة والضعف نا 5 من جانبناء فإِنْ وجودنا 
الظاهريّ مادّيّء وحياتنا في عالم مادّيّ, وجميع ما لنا من القوى والصفات محدودة, 
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وعظ يل 


ونحن محجوبون بهذا العالم المادّيّ. 

وأنا لله تعالى: فجميع طبقات العوالم في قبال بسط نور علمه على سواء. 
ولا يحجبه زمان ولا مكان ولا اختلاف العوالم. وهو على كلّ شيء حيط . 

ولايكن لنا أن نعرف خصوصيّات هذه الأمور حقّ المعرفة, إلا بعد الإنتقطاع 
عن التعلّقات المادّيّة حيٌّ نرتبط بعوالم مما وراء المادّة, ونستطيع من مشاهدة أُمورها 
وخصوصيّاتها. 

ونمًا يوجب الإنحراف عن الحقٌ: تنزيل تلك العوالم وموضوعاتها إلى العالم 
اماي السوسء» وتطبيقها عل ما تدركه جواشها الحسوسة» والففلة عن أن العوار 
نا وراء عا المادة لاتكون مدركة بهذه الحواس الظاهريّة, ولايوجد شيء من 
الرضوعات الادلة نيا ش 

لووقا تسا وله قوري ار 

فبانتفائهما تنتنى الحياة المادّيَّة الظاهريّة. فإن الشمس والزمهرير نقيضان ولا 
يرتفعان في عالم المادّة. 


وعظ : 

مصبا - وعظه يَعِظه وَعظاً وعظة: أمَره بالطاعة ووّضّاه بهاء فاتّعَظ : إتتمر 
وكفٌ نفسه. والإاسم ا موعظة, وهو واعظ, وا جمع وُعَْاظ. 

مقا - وعظ: كلمة واحدة. فالوعظ: التخويف, والعِظّة إسم منه. قال الخليل: 
هو التذكير بالخير وما يرق له قلبه. 


نا الوضظ واليظة والوحظةه الصيم والتدكير بالمؤاقب. قال أبن سبيدة نهو 
تذكيرك للانسان بما يلين قلبه من ثواب وعقاب. وفي التغزيل: 
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١)‏ وعظ 


6 5-5 11 0007 
من جاءه مَوعَِظَةَ من رَبْه . 


م يجئ بعلامة التأنيث, لأَنّه غير حقيق”. واتّعظ: قبل الوعظ . 


أن الأصل الو حدق الماةة: هو ارشاد إل ندئ يتذكرات مقيدة وكتبببات تاقعة 
مناسبة. وأمّا مفاهيم ‏ التخويف وتليين القلب والنّصح والأمر بالطاعة والتوصية: 
فن اثتار الأضل سب اختلاف الموارد: 

والوعظ' نصداي والوعظة عىء مضدراً وإسم مكان. والعظة أصلها الوعظة 
كالجلسة لبناء النوع من اللضدين. وكذلك الغدة والععة والقيلة والانة اانه 
وغيرهاء فيلاحظ فيها معنى النوعيّة. والإتعاظ إفتعال ويدلٌ على اختيار الوعظ 
والمطاوعة فيه. 

َقُلنا م كونوا قِرَدَةٌ خايِئينَ مجّعاناها تكالاً لما بينَ يَدَمها وما خَلقّها ومَوعِظَةٌ 
للمتّقين ‏ ؟ / 55. 

هذا نان الثاسن وعدت وترعظة لكين - ار 

ولد أنرّلنا إِليِكُم آياتٍ مُبيّناتٍ ومَئَلاً من الَّذِينَ خلا مِن قبلكُم ومَوعِظة 
للمتّقين - غ؟ / غ". 

جعلٌ الكلمة في هذه الموارد إسم مكان أنسب من كونها مصدراً. 

ونيا التاق قدساء لك مرعطة بن اك وشفاءٌ يما في الصّدورٍ وهُدىٌّ 


ووتعة للمؤففين ب 1١‏ 7 لأ 
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وعظ ها 


وأحل الَهُ ابيع وحدّم الرّبا قن جاءَهٌ مَوعِظَةٌ مِن رَبَّهِ فانتهى قَلَهُ ما سَلّف - 
؟/ ه/؟. 

دع إلى سَبِيلٍ رَبّكَ بالك والمؤْعِظَة الحَسَئَةٍ وجادهم بالَّي هي أَحْسَنُ - 
كا/ة؟ ١‏ . 

فكون الكلمة في هذه الموارد مصدراً أنسب وأحسن. 

شواة علينا أوغظطت أ 1 تكن بين الواعظين - 6 

إذ يَعدون في السّبتٍ إذ تأتييم جيتائيُم ... وإذ قالّث أمَّةُ مِنْهُم ل تَعظون قوماً 
20" 00 

يراه الأرشاه يتذكرات وتتبييات مفيدة يتناسب: الألحوال. 

ولايخفى أنّ الإرشاد واهداية إِنما يؤثّر في مورد التقوى وحصول حالة الإقبال 
والتوجّه والقايل. ولا فرق بين أن تكون الداية من جانب الت المبعوث أو الكتاب 
المفزل أو بموعظة من واعظ مخلص ناصح, وأمًا في مورد الإدبار واللاعراض: فلا 
ينفع العذكن بأَىّ وجه كان. 

وقد صدّر القرآن الكريم بالإشارة إلى هذه الجهة, فقال تعاى: 

ذَلِكَ الكتابٌ لا رَيبَ فيه هدي للمُتّقين. 

وامراد من التقوى. .هذا الورد: بتصول خالة صيانة للنقس بالطيع والعقل 
عن الصفات الرذيلة الحيوانيّة والأعبال القبيحة النفساتيّة. وتحقّق القايل والإقبال إلى 
جية اللي وقصيله عل الاطلاق: 
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لا وعى 


وعى: 

مقاى وعى : كلمة دل على ضير شيء. ووعَيْتٌ العلم أعبه وغياً.. وأوغييت 
المتاع في الوعاء أوعِيه. وأمًا الوَعَى: فالجلّبة والأصوات, وهو عندنا من باب الإبدال, 
والأصل الغين. 

مصبا ‏ وعيت الحديث وعيا م باب وعد: حفظته وتدبّرته. وأوعيت المتاع 
في الوعاء. والوعاء: مايوعى فيه الشيء, أي يجمَع , وجمعه أوعية. وأوعيته واستوعيته 
لغة في الإستيعاب وهو أخذ الشيء كلّه. 

العين 777/7 وعى يعي وَغْياً. أي حفظ حديثاً ونحوه. ووعى العظمٌ إذا 
انين بعد كشر.:وأوغيلت شيقاً فى الوغاء وق الاعاف لعتان + والواغية: الخراخ غلى 
الميّتء ولم أسمع منه فعلاً. والوَعوَعَة: من أصوات الكلاب وبّنات آوَى. وخطيب 
وَعْوَعٌ: نعت له حسّن. ورجل وَغُواع: نعت له قبيح أي يهذار, والمصدر الوّعواع 
لا يكسر على وعواع كراهية للكسر على الواو. 


.. 
4. 3 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حفظ مع احتواء. بأن يحفظ شيء بجعله في 
ضبق ع اشر وابسلاقه كالظرفه: ماقا كان أو بيعتوياً. 
ومن مصاديقه: حفظ العلم وجعله في القلب مستقرًاً. وحفظ المتاع في محل. 
وحفظ الحديث في الحافظة, وحفظ المال في الوعاء. 


وأمّا مفاهيم ‏ الضم . والتدبّرء والجمع, والإستيعاب, والجير: فن آثار الأصل 
ولداقية ف سواري اخعلية: 
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وعى /ا6 ١‏ 


وأمّا الوَغوعة والوعواع: فن باب حكاية الأصوات. 

فيذا برعم لز رعادايه #امكنرضيا مو وعاء أعيد كزلك كذنا 
ليوسف -؟17١1/‏ ل7. 

والظاهر أنّ الوعاء في الأصل مصدر جعل إسأاً لما يكون ظرفاً للشيء حقٌّ 
يحفظ فيه والجمع أوعية. 

إِنَاكَا طَغا المادٌ تملناكم فى الجارية لنَجْعلها لكم تذكرة وتَعيّها أَذْنُ واعيّة - 
.١3 79‏ 


سبق أن الأذع ضقة كالمتب عمق المطلم الراطى اللوافق».وغلي اسقاله فق 
الجارحة الخصوصة وهي حاسّة السمع والإطّلاع. والواعية صفة بعنى الحافظ للشيء 
يثك يكرى سدوليا عليه كالظرق: 

والمراد هنا الأذن الروحاني وهو النفس بلحاظ الإطّلاع وكونه مُدركاً وحافظاً 
وضابطأً للتذكّرات المستفادة من الطغيان في الماء ووقوع هلاك للمخالفين, ثم النجاة 
للمؤمنين. 

كَل إنها لطلى تَرَاعةٌ للشري تدعو من أدثر وقول وجتع فأوطى - -187/17. 

بل الذي كقروا تكذبية الأ عل ها ترغرج - 714 

الإبعاء: جعل الشيء في وعاء وحفاظ, ويلاحظ في الصيغة وهي الإفعال 
النظر إلى جهة الصدور من الفاعل. 

فيراد في الآية الأولى: جمع المال وما يتعلّق بالدنيا ثمّ جعله في حفاظ ووعاء 
وإيقاؤه كذلك من دون إستفادة وأخذ نتيجة نتيجة روحانيّة منه: على خلاف جريان 
الحياة, فإنْ الحياة الدنيا مقدّمة ومّزرعة ووسيلة يتوسّل بها إلى الحياة الآخرة. وليست 
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يدل وفد 


في نفسها مطلوبة ومقصودة. وهذا خسران عظيم. 

وفي الاية الثانية: يراد إحاطته وعلمه تعالى بما يجعلون من برنايح الكفر والتكذيب 
في حفاظ وخفاء في سرائرهم, مع أن الله تعالى لا يخنى عليه أدنى شيء من أمورهم 
وتدابيرهم وسوء نيّاتهم. وهو القادر بما شاء وكيف يشاءء ولايعجزه شيء في السماوات 


والارضء» وبيده ازمّة الامور. 


وفد: 

مقا وفد: أصل صحيح يدلّ على إشراف وطلوع, منه الوافد: القوم يفدون. 
والوافد من الإبل: ما يَسبق سائرها. والإيفاد: الإسراع. والوافدان: هما عَظَمانٍ 
ناشزان من الخدّين عند المضغ. وأوقد: أشرف. 

مصبا ‏ وقد على القوم وَفْداً من باب وعد وُفوداً فهو وافدء وقد يجمع على 
وقد وقد وو فلن ومكة الحاج وَفْد الله . 

العين 7١/8‏ - واجد الوَفْد وافد. وهو الذي يَفِد عن قوم إلى ملك في فتح أو 
قضيّة أو أمر. والقومٌ أوفّدوه. والوافد من الإبل والقطا وغيرها: ماسبق سائر السّرب 
في طَيّرانه ووٌروده..وتوقدت الأوعال قوق الجبال: أشرقث. 

لسا ‏ وقَدَ فلان يَفد وفادةً: إذا خرج إلى مَلِك أو أمير. ابن سيده: وقد عليه 
وإليه يفد وَفداً ووّفوداً ووفادةٌ وإفادةٌ على البدل (كالوعاء والإعاء): قَدِمء فهو وافد. 
وهم الوَفْد والؤفود. والوّفد فإسم جمع.ء وقيل جمع. وأمّا الوؤُفود فجمع وافد. وقد 


أوفّده إليه ووَفْده الأمير إلى الأمير الذي فوقّه. وأُوفّد فلان إيفاداً. إذا أشرّف. 
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١5 وفد‎ 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قدوم وورود. ومن مصاديقه: القوم الوافدون 
إلى مَلِكَء والسابق من الإبل والطير في سيرهاء والمرتفع الناشز من الخدّين عند مضغ 
الطعام . 

وأمّا مفاهيم ‏ الإشراف والإسراع والطلوع والإستباق: فن خواصٌ الأصل 
ولوازمه. 

يوم تَحْشُرُامتّقِينَ إلى الرحلن وَفداً ونّسوق المُجْرِمينَ إلى جَهَمٌ ورداً - 

4969 . 
الحتشر: هو بعث وسوق وجمع. والوّفد: هو قدوم وورودء وهذا المفهوم قريب 
من الحتشن. والنظر.ق الحشن إلى سعهة الأؤلئة :وق الوقد إلى الجهة المتأخرة, فعل 
هذا يصمٌ أن يكون الوفد مفعولاً مطلقاً من الحشرء كما في الألفيّة: وقد ينوبٌ عنه ما 

عليه دَلّ. 
فالوّفد في الأصل مصدرء وقد يستعمل في مورد الجاعة الوافدين بمناسبة 
مطلق مفهوم القدوم والورودء ولكنٌ كونه مصدراً في الآ الكرية ولو سيول 

خصوصيّة في قدوم الجماعة وورودهم إلى الرحمن بصورة الجمعيّة. 


وذكر إسم الرحمن من بين الأسماء: بتناسب التقوى الذي هو عبارة عن صيانة 
النفنى ويذقظلتعى الكو رانقروافيسيا كن وهذا يوحن الشاء نزول ال عه والشسشير 
والوفد إلى ال رحمن. 

وأمّا الإيفاد والتوفيد: يلاحظ فيها النظر إلى جهة الصدور في الْأُوّل والوقوع 
في الثاني. مضافاً إلى كونه متعدّيين. فيقال أوفده أي جعله وافداً ووارداً على شخص, 
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مقا وفر: كلمة تدلٌ على كثرة وتهام. وقر الشيءٌ يفِرٌ وهو مَوفورء ووفّره الله . 
وق ودرة الشكره دون الحُمّة. واشتقاق إسم المالٍ الوَفْرٍ منه. والوفراء: المزادة لم يُنقص 

نيا دوقو العي 1 تقومع زاب وعه: فير :2 وكمل ب ووقرقه وثرا دؤرباب 
وعد أيضاء اقة وأكملفه, بصق ولذ يسعدّى,» والمصدن فارق. ووقرت العرض أفره 
وراايقنا: صنته ووقيته. وواركه مبالغة. قال 5 زيد: وفْرتٌ له طعامّه توفيراً: إذا 
أقمته وم تنقصه. وتوفر على كذا: صرف همّته إليه. ووفرت عليه حقّه توفيراً: أعطيته 
الجميع» فاستوفره, أي استوفاه. 

العين ١8١/8‏ -الوَفْر: المال الكثير الذي لم ينقّص منه شيء, وهو مُوفور. 
والوافر: التامٌّ. وقد وَفرناه فِرَةٌ ووفوراً. والمستعمل وفُرناه توفيراً. والوَفرة من الشّعر: 
ما بلغ الأذنين. 

لسا ‏ الوّفر من المال والمتاع: الكثير الواسع. والجمع وُفور. ووفره ععرضه 
ووقّره له: لم يشتمه كأنّه أبقاه له كثيراً طيّباً م ينقصه. 


أذ الأصل الواحد ف الماثة+ نطو سعة ق كثرة: وبع عنه بالفارسية بكلمة 


(فراوافى). 
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وفض ١/1‏ 
ومن مصاديقه: سعة في كثرة, وفي جمع. وفي تاميّة. وفي كال» وفي اهتام. إذا 
اوحظ فها القيداتم: 
قال اذهب قن تَبِعَكَ مِنيُم فإنّ جَهِمٌ جَراوْكُم جَرَاءً مَوفوراً ‏ /70 / 17. 
أي يجزى بجزاء كثير واسع. وهذا في قبال الجزاء القليل الحدود المضيّق. 
ولايخى أنّ الإنسان إذا اتّبع سبيل الغىّ والشيطان وأصرٌ في برناجه: يبعد 
بالتدريج عن صراط الحقّ والنورء ويكون محجوباً عن أنوار اللاهوت وعن الفيوضات 
الربّائيّة وعن السعادة والرحمة والفلاح, فيكون حينئذ واقعاً في مورد الضلال والمضيقة 
وامحروميّة والظلمة والعذاب الشديدء وليس له تخلّص ونجاة وفلاح بوجه من 


ام 


وفض: 

قا بوفضن» ثلات كلاك ماين الأول د اوفظن إشاضاء اسرع وجباء 
على وَقَضِ وأوفاض. أي عَجّلة. والثانية ‏ الأوفاض: الفِرّق من الناس . والثالثة - 
الوّفضة: الكنانة. وجمعها وفاض. 

صحا ‏ وفض: يقال: لقيته على أوفاض, أي على عجلة: مثل أوفاز. وأوفضّ 
واستوفقض, أي أسرع. ومنه قوله تعاى: 

كاعبوان لكب يوفضون. 

ويقال أيضاً: اسكوفضه» إذا طرده واستعجله. وثاقة ويفاضء أي شسرعة. 
والوّفضة: شبيء كالجعبة من أدّم ليس فيها خَّشَّبء والجمع وفاض. والأوفاض: الفِرَق 
فق الناسء والأخلاط هن قبائل شه . 
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ف وفك 


لسا -وَفض: وقاية ثفال الرّحَى. والأوفاض والأوضام واحدها وَفَضِ ووَضمء 
وهو الذي يُقطع عليه اللحم. وأوفضتٌ لفلان وأوضمتٌ؛ إذا بسطت له يساطاً. 


ووفضّت الأبل؛ أسرعت. 


30 
.. 3-5 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جريان سريع في انبساط. ومن مصاديقه: 
الإستعجال في جريان أو حركة لنفسه أو لغيره. والناقةإذا أسرعت في مشبها مع سَبْح, 
وهو السرعة في الجريان من غير إضطراب. 

وأمّا مفاهيم ‏ العجلة, والبساط للحم أو رَحَىَ» والكنانة. ومطلق البشطء 
والأخلاط من الناسء والطرد: فعاني يحازيّة بتناسب فيا بينها وبين الاسراع أو 
الانبساظ: 

والظاهر أنّ معنى العجلة نما أخذ من مادّة الوفزء فإنَ الوفز بمعنى العجلة وقلّة 

قَذَّرْهم يتخوضوا ويَلعَبوا حَت يُلاقوا يَومَهم الذي يوعدون, يَومَ يَخرُجون مِنَ 
الأجداث براعا كأ نكم إلى تلطب يرفضون 1/1 

الأجداث بعنى القبور. والسّراع جمع سريع. ومنصوب على الحاليّة: والنَضُب 
جمع النَصب والنُصين كصعب وشريف: بعنى ما يكون متصِقا باللضت وهو تثبيت 
شيء في حل بإقامته ورفعه, والمراد ما يُنصب علامة للاهتداء به أو إليه في الوصول 
إلى مقصده وهدفه. والقبر: حقيقة ف الستر والاخفاء والدفن. 

وكا أَنّ بدن الإنسان يُدفن ويُستر ويخقَ تحت التراب: كذلك نفس الإنسان 
نستر قدت القيوه والقايلات الشناقة: قرصير مدودا تلك الفلائق وجويا يده 
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وفض ا 


اللكوه وسعير ا ها 

وهذه المحدودية والحبوسية تبق وتستد.م إلى حين أن يؤْمَروا بالخروج 
والإنطلاق والتوجّه إلى لقاء رنهم والحركة إلى المعاد. 

فإنٌ المقصد والمنتبى الأصيل هو العود إلى الله المنعال كبا قال تعالى» 

لهند الخلن 6 شيك 8 إلبه شرن - 1/٠‏ 

وظاهر الاية الكريمة وما قبلها: 

غل أن قدل خوا متهم . 

وما بعدها: 

خْمّعاً أبصااف ترهقق ؤله. 

أنّ المراد الخروج من التعلّقات المادّيّة والقيود الدنيويّة الظلانيّة المخارجيّة 
والنفسائيةه وهذا الخروع إنااستتى بالمويت والاشفال عن الخياة الدنيا إل الاتفرة: 
فينقطع عن هذه العلائق المادّيّة الحاكمة. وتبق آثارها في النفسء وتتحصّل له منتهى 
حالة الخشوع والذلّة. ويرى سيره قهراً إلى عام الآخرة, ويتمقٌ الوصول إلى حياة 
متطلقة وعيش روحاق” وسعة ف إدامة البشاط النقسنء كل ست إدراكه وعل 
اقتضاء حالهء فيسير سريعاً إلى جانب ذلك اهدق المقصوه: الذى ينمي الوضول 
إليه, 0 يشاهد قصوره وضعفه ومحدوديّته, بحيث لا بس: يستطيع التجاوز عن 2555 
الموجود. ولا الترقع والتعاللي عن مرتبته المكتسبة, وإن جد كلّ الجهد. 

وهنالك يرى في نفسه غاية الذلّة ونهاية الحقارة وكال الإبتلاء الداتم المستمرٌء 
فلا يظرة انفسة تخاضاً عا وانطللاقاً. 


وسيل وشاده ى نه صيرة وياساء وها غذاب قوى النارمولة حون 
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١/5‏ وفق 


عذاب النار وحرارة الجحيم إذا أحاط به اليأس والحسرة. 

قد كية الذي عدبوا لاد للق لايق اناغ بلي قالرا باعددقا 
عل هاقة طنا فيا -ة 7 2 
قوله: 

قَدَّرْهُم تخوضوا ويَلعَبوا حَقَ يُلاقوا يومّهم. 

يدل على أنّ المتوض واللّعب إِنما يستمرّان إلى لقاء اليوم؛ يوم يخرجون من 
الأجداث, فلا تنطبق الآية على يوم البعث والنشور. 


وفق: 

نقا 6 وقق: كلمة عدل عل كلافة السيقيق» مته الوفق» الموافقة. واتفق 
الشيئان: تقاربا وتّلاءةما. ووافقتٌ فلاناً: صادقته كأنّها اجتمعا متوافِقّين. 

مصبا - وققه الله فيد سدّده. ووّفق أمره يَفْق. من التوفيق. ووافقه موافقة 
ووفاقاً. وتواقّق القومٌ واتّفقوا إتّفاقاً. ووفقثٌ بينهم: أصلحت. وكسبّه وفقٌ عياله. أي 
مقدار كفايتهم. 

العين 750/0 الوَفْق: كل شيء مّيق متّفّق على تيفاق واحد. فهو وَفْق, 
ومنه المواققة في معنى المصادفة والإتفاق تقول: وافقت فلاناً في مَوضع كذاء أي 
صادفته. ووافقثٌ فلاناً على أمر كذاء أي اتفقنا عليه معاً. وتقول: لا يتوقّق عبد حقٌ 
يوققه اله فهو مَوَّق وشيب وكتا من أمرنا عل وفاق. 


الفروق ١150‏ -الفرق بين قولك تابعت زيداًء وقولك وافقته: أَنّ قولك تابعته. 
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وفق هاا 


يفيد أنه قد تقدّم منه شيء اقتديت به فيه, ووافقته يفيد نكما اتفقها معاً في شيء من 
الأفييات .وعد تي التوقيق توقيما : وقال أبوعلي: ومّن تابعه: يريد به أصحابه. ومن 
وافقه: يريد مَن قال بقوله وإن لم يكن فن أصحابه. والتظير: لا يقال إِنْه تابع لنظيره, 
لذن التابع دون المتبوع. ويجوز أن يوافق النظير النظير. 


أت الأصل الواجهد.ى الماكة؛ سو مائلة مع جدية الأفكان أو الأشعال» وهو 
يقابل الخلاف. كم أنّ القائل هو تَساوٍ بين الذواتء ولا يلاحظ فيه ممائلة من جهة 
الأفكار والأعمال. 

وأمّا مفاهيم ‏ الملاءمة والمقاربة والمصادقة والمصادفة والإصلاح والإتّساق 
والتسديد: فن آثار الأصل ولوازمه, فإنّ حصول الموافقة يلازم هذه المعاني. 

والوفاق مصدر كالمواققة, والصيغة تدلٌ على حصول استمرار في الماثلة من 
حية الأغال والأفكاروسائر الخصوضيات: 

نجهم كانت مِرْصاداً ... لابين فيها أحقاباً لا يَذوقونَ فيها يدْداً ولا قراباً 
إِلاحمياً وعَسّاقاً جَراءً وفاقاً-178/ 75. 

الطغيان في قوله تعالى: 

للطاغين مابا. 

بمعنى الارتفاع عن الحدّ مع التجاوزء ويراد الّذين استكبروا وتجاوزوا عن 


فاذا طفي القبد ققبال ركه الحليل: ققد سل نفسه روما عن رسمقه وفضيله. 
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كا وفق 


وضلٌ عن سبيل الرشدء وانحرف عن مقام الصلاح والفلاح فأخلد نفسه في محيط 
العذاب والنارء وأبعده عن نعم الجنّة, وآثَّرَ الحياة الدنيا على الآخرة. وهذا هو الجزاء 
الموافق لأعماهم. 
والتشين بضيقة اللصدرء إغنارة إن الشاكين والمبالقة يوان الموافقة قن لرححظت 
في نفسها ومن حيث هيء من دون نظر إلى جهة صدور أو نسبة إلى فاعل أو مفعول. 
وإن خْفْتمَ شقاق بيتيها فابعَثوا حَكَداً مِن أهله ... يُوفّق اللهيينهها- غ / 8"". 
وأبكة النافية تكارة غقاك ., خشرة شاد ذا إن عبان وترفيفا - 
غ/3. 


قالرا يا مكيب إن آرية إل الاضلاع ما الاستظع وها ترفيق إل بالل 


مل/اا١‎ 


التوفيق: جعل شخص أو شبيء مُوافقاً لآخر. حيٌّ يحصل الإلتيام والتتقارب 
بينهماء ويرتفع التنافر والتخالف والتباعد. 

ففي الآية الثانية: يراد تحصيل الالتيام والموافقة فما بين المنافقين والمؤمنين 
يرسول الله (ص). وفي الثالتة: يريد شعيب الي (ص) إجاد تقرييهم وملاتمتهم إلى 
الله ودينه وأحكامه وعباده وأنبيائه, حت يصلح حاهمء ويتسق أمرهم, ويكونوا 
على صدق وحقٌ. وفي الآية الأولى: إيجاد التلاؤم والتقارب والحبّة فما بين الزوجين, 
حت يرتفع الشقاق والخلاف عنهماء ويعيشا على تفاهم وتوافق فكراً وعملاً. 

إن التوفيق إِما تكويهٌ: ومرجعه إلى تقدير الذات والصفات على خصوصية 
تاذ المقاقد الفسحييحة والصقات الروسائية والأعال الضالحة, نوها قابل وسقارت 
إلى الحقائق اللاهونية. 
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١ وفى‎ 


ودالأرالة متعاتر عدا مرف يفية الاير ارا 

وما تشريعيّ : ومرجعه إلى الارشاد والهداية إلى ما هو الحقٌّ في أيّ جهة من 
الأفكار و الأعال والتعلاق» بريضلة القاعانه رحائية أى يبعف شل أو يانال كني: 

سول ماك عر عير آياف ولتي بوعل الات واي 1/1 

وعلى أيّ صورة: فالتوفيق إِنا يتحقّق من جانب الله المتعال. إِمّا مباشرة وبلا 
وأسطة: كاف الخلق أو.ق الالقاء أوبواسطة كرا ى بعف الأتبياء وإنرال الكس. 

وعلى هذا قد نسب التوفيق الظاهر المقراءى من الناس إلى الله المتعال كما في 
الآية الأولى والثالثة: 


يُوَفق الله بين ء وما توفيق إلا بالله . 


وفى: 

مقا وفى: كلمة تدلٌ على إتَام وإكبالء منه الوفاء: إتَام العهد وإكبال الشرط . 
ووقّ: أوفىء فهو وَفّ. ويقولون: أوفيتّك الشيء, إذا قضيّه إِيَاه وافياً. وتوقيثُ النيء 
واستوفيته, إذا أخذكه كله حق ل كترك منه شيئاً. ومنه يقال: للحتت توقاء الله. 

مصبا ‏ وفى: وفيت بالعهد والوعد أفي به وَفاءً, والفاعل وَفِيّ. والجمع أوفياء. 
وأوفيثُ به إيفاء. قال أبوزيد: أوقى نذرّه أحسنّ الإيفاء. فجعل الرباعيّ يتعدّى 
بنفسه . وقال الفارابي أيضاً أوقيئه :عق ووفيفة إِيّاهء واون ها قال رونو دن على 
الثنيء: أشرّف عليه. وتوقاه الله: أماته. والوفاة: الموت. وقد وفى الشيء بنفسه: إذا 
ثم فهو وافي. 


العين 5١3/8‏ - وق ريش الجناح, فهو وافيء وكلّ شيء بلغ تمام الكثمال فقد 
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118 وفى 


فق وم ويقال: درهم وافيء بعنفي ند درهم يرن مثقالاً. وكيل وافيء ورجل وفي: 
ذو وَفاء. وأوقّ على شَرّف من الأرضء إذا أشرف فوقّها. والموافاة: أن تُوافي إنساناً 
في الميعاد. وتقول: أوفيته حقّهء ووقيته أجره, والوفاة: المنيّ. وتُوْق فلان. 

صحا ‏ الوّفاء: ضدّ القَدرء يقال: وق بعهده. وأوفى. بمعنىَ. ووَقى الشيء وفيا 
على فعول: تم وكثّر. وأوفاه حقّه ووَفّاه: أعطاه حقّه وافياً. 


30 
.. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد ف المادّة: هو إِتمام العمل بالتعهّد سواء كان التعهّد بالتكوين 
أو بالتشريع أو بالجعل العرف. 

وبهذا يظهر الفرق بينها وبين مواد الإتام والاكال وغيرها. 

والمجوّد من المادّة لازم بمعنى تهاميّة حصول العمل بالتعهّد. ويتعدّى بالحرف أو 
با همزة أو بالتضعيف, فيقال: درهم وافيء ووقّ بعهده وأو نذرّه ووفيه. ويستعمل 
التضعيف أو الألف مع حرف الباء للتأكيد. فيقال: أوفيت به ووقيت به. ويلاحظ في 
الإفعال جهة الصدور. وفي التفعيل جهة الوقوع. 

ومن مصاديقه: تام العهد وإكاله. وإكال الشرطء وإتّام الوعد, وقضاء النذر, 
وإجراء الحق المعهود, وتكميل الأجرء وتتميم الإشراف على شبيء على ما هو حقّه. 
وتتميم التوجّه ورعاية ما يجب في تأديب نفسه, والقاميّة في الدرهم أو في الكيل. 


فالوفاء بالتعهّد التشريعي, كما في: 
وأوفُوا بِعَهْدي اوف بعهدكم وإِيّايَ فازهبون  .1١ / ١‏ 


الْذِينَ يُوفونَ بِعَهْدٍ الله ولا ينقٌضون الميثاق  .٠١ / ١‏ 
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وفى 


محل 


9 الاي وغنيلوا للدت اا 


العر يه 317 طريق واضح والبرنايج المبيّن للإيصال إلى مقصد منظور 


حمّا أو باطلاً. والتعهّد التشريعيّ ما يرتبط بهذا الطريق. فيكون تعهّداً وتسلياً في قبال 
البرنايج والدين الإطىّء فيلحقه التوفية من الطرفين عملاً وجزاءً. 


ويعبر في مقام الجزاء للعبد بصيغة التفعيل لدلالتها على الوقوع. 
والوفاء بالتعهّد العرفي. كا في: 

ياأنا التيق اضرا ارثا بالفوونة 

وياقوم أوقُوا الكْيالَ والميزانَ بالقسط  ١١‏ / 80. 


فإنٌ تعيين العقد والكيل والميزان من جهة امخصوصيّات مستند إلى العرف 


الموجود. فإنٌّ خصوصيّاتها تختلف باختلاف البلدان. والتعهّد بالأمور العرفيّة لازم 
الوفاء بها عرفاً وشرعاً. فإنّ الشارع حكم بلزوم الوفاء بأيّ تعهّد معروف. 


.ا١ا/ا/‎ 


والوفاء بمطلق التعهّد, كما في: 
وأو قرا بالهقد إن العقذ كان تفورلة - ١‏ 1 
بل قوآرق كودوواتق ق فإنٌ الله يحت المتّقين ”5 /كلاء. 


ولكنّ البرَ. .. وأقام الصَّلوة وآ 3 الزكؤذة والموثرة عهيى إذا غاقدُوا - + / 


فالوفاء بالعهد لازم. سواء كان في التعهّد لله أو للشرع أو للناس إذا كان 


معروفاً. ولزومه إِطيّ وشرعيّ وعقليّ وعرفي؛ إذا كان التعهّد بأمر معروف. 


ويكني في وجوب الوفاء بالعهد ما يقول الله تعالى: 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالثالانا 





ومن أوق كيده من الل 7/5 ,15١‏ 

فيدلٌ بمفهوم الخالفة على قبح التخلّف والعصيان في قبال مطلق التعهّد. 
والوفاء بالعهد التكويني. كبا في: 

والله خَلَفَكُم ثم يَتَوَفَاكُم ومنكّم مَن يُر إلى أَرْذَل العُمْر  ١١‏ ا 


4 
ص 
لع عي رياه 


الكو الأرلين خين قرقيا- سا + 

والعهد هو التزام خاصٌ في قبال شخص أو أمرء وهو إمّا بالتكوين أو بالقول. 
والتعهّد تفل ويدلٌ على المطاوعة والإختيار, كا أنّ التوثي أيضاً كذلك. فعنى التعهّد, 
اختيار العهد وانتخابه. والتوفي بمعنى انتخاب الوفاء واختياره. 

وذاكان المخلق وشقون إذامة النياةومقدان العم والاقياء ال المونة من الأموز 
التكوينيّة: فيكون معنى التوفي في هذا المورد, اختيار الوفاء والعمل بالتعهّد والإلتزام 
بإدامة هذه الحياة والإنتهاء إلى هذا الأجلء فيختار الوفاء وهو إِتَام العمل بالتعهّد 

ومن الأمور التكوينيّة: ما يكون من آثارها وما يتعلّق بها وما يكون في إدامة 
الخلقة من ما وراء المادّة وعوالم الآخرة والثواب والعقاب وجزاء الأعمال في إدامة 
الحياة وتعيين البرنائم والشرع للخلق وتقدير أموريتم وتبيين وظائفهم. فتشمل بعضاً 

كن 4اق كريد انتيا؟ الأنياوة يكبا توت لنب اغا فيا 107/5 

وهو الذي يََوَفَاكُم بِاللَيْلٍ ويَعلَمُ ما جَرَحْتمْ بالتهمار - 6 / .1١‏ 

فإنٌّ إتمام الأعمال الدنيويّة وتوفيتها بالجزاء. وهكذا اختيار العمل بالتعهّد 
والتقدير في نوم الليل: من لوازم التكوين. 
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وفى 481 


كلق إذاجاء أحدكي الوك توه و تدا وك طون ا 

إن لّذِينَ تَوَقَاهُم الملائكةٌ ظا مي أَنقهِم قالوا فِيركُتمٌ - ؛ / /1و. 

الديخ تداق الماك رين لون ل لايك در 

: َتَوَفَاكُم مَلَكَ ا موت الذي و كل بكم ثم إلى رَبُكُم تُرْجَعُون - ١ / 7١‏ 

َكيف إذا تَوقْتهُم الملائكة يَضرٍبونَ وُجِوهَهُم وأدبارَهُم ذلك بأمهُم اتَبعُوا ما 
أُشْخَط الله لاغ / /17؟. 

سبق إنّ الملائكة مأخوذة من العبريّة, وإِمّم خلقوا نما وراء المادّة. متدهين 
عن حدود المادّة واثارهاء وفيهم روحانيّة وصفاء وخلوص من الإنكدار والغشٌش. 

والحاككة ارام سوانه صب كو 3ل فرع متها عظيرا امزدة كاضة ين 
الصفات الجاليّة. وبهذا اللحاظ يوظف كلّ نوع بوظيفة معيّنة على مقتضى فطرته 
وإبلاغ الوحي, وسائر أنواع المأموريّة من جانب الله المتعال. 

ومنهم المأمورون لقبض الأرواح: 

تَتَوَفَاهُم الملائكة. 

ولا يخق أنّ الملائكة فانون فى قبال عظمة الله عرّ وجل وإرادته ومشيّتهء وهذا 
بمقتضى خلوصهم وصفائهم التامٌ. نّم تحلى الصفات ومَظهر الجمال ومرأة الحقّ. 

ل يَعصُونَ الل ما أمَرَهُم ويَفْعَلونَ ما يُؤْمَرون 77 /1. 

ولا يخق أن فأعورئة الملائكة في موضوع التوقي إنما هو مخصوص بجهة القبض 
وأخذ الروح, لا بأصل الموت. بعنى أنّ الحياة والموت بتقدير الله المتعال وبتكوينه 
وخلقه, وأمًا أخذ الروح وقبضه: ففوّض إلى الملائكة الموظفين المأمورين به. 
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اله يَكَوَة 


يَتَوَفى الأنفُسَ حينَ مّوتها. 

عاد ]زكر اللرية تر ند كاتا 

الدى خَلَنَ الوك 

وتأويل الملائكة بالقوى الروحائيّة كما في كلمات بعض من المدّعين للمعرفة: 
قصور عن العرفان الحقّء فإنّ الأمور وجريانها في العوالم إِنَا هي تتحقّق وتجري 
بالأسباب. كما نرى في عام المادّة من الري والماء والنار والزلزلة وغيرها: 

وله جنوة الكترات والآارش. 

أن الله أن يجري الأمور إلا بأسبابها. 

فظهر أَنّ التوفية في الموت بيد الله تعالى أَوّلاً وبالذات, ونسبته إلى الملائكة 
الموكّلين وغيرهم يكون بالعرض وف المرتبة الثانية. 

وأيضاً إِنّ التوفية بمعنى إقام العمل بالتعهّد المطلق, ولا يدل على الاماتة, كما 


هوَ الذي يَتَوَفَاكُم باليل. 
ياعيسى إل تترقيك وراففك إل / 00. 


وقب: 

مقا وقب: كلمة تدلٌ على غيبة في مَعْابٍ . يقال: وقب الشيءٌ: دخل في وَقبه, 
وهي كالثّقرة في النيء. ووقبَث عَْناه: غارتا. ووقب النيء: نزل ووقع. وأمًا قوطم: 
إِنّ الوقب هو الأحنق: فهو من الإبدال+ والأصل وَغُب.. ومن شد غايق إذا وقب: 
قالوا: اللِيل إذا نزل. 
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وقب وذكل 


صحا اوقب من الجبّل ثقرة (ثقبة ووهدة مستديرة) يجتمع فيها الماء. ووَقَبُ 
العين: تقرتها. ووَقَبَ الشي: يَقِب وَقْباً دخلء وقبّت الشمسٌ: غابت ودخلت موضِعها. 
ووقّب الظّلام: دخل على الناس. أوقبتٌ الثيء: أدخلته في الوقبة. 

لسا -الأوقاب: الكُوَى. واحدها وَقُبٍ. وكلّ تقر في الجسّد وَقْبٌء كنقر العين 
والكّتف. ووقّب الشيء يقب وَفباً: دخلء وقيل: دخل في الوَقُبء وأوقب الشيء: 
أدخلة فى الوقب:. 

العين 73١8/5‏ -الوَقُب: كلّ قَلْت أو حُفرة. كقّلتٍ في فهر. وكوقب الُْدهْئّة. 
ووقبة التريد: أتقوعقه. 

أقول: الوَعغب: السقوط والضعف. والكُوَى جمع الكُوّة: المترق يكون في 
الحائط. والقّأت: كل نُقرة في صخرة أو غيرها. والفهر: حَجَر رقيق تُسحق به 
الأدوية. والمدختة: آله الذهن: الأتقوعة؛ كل مل سيل الب الماء من تزيد أو دهن أو 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو دخول شيء في محل ومن مصاديقه: تجمّع 
الماء في حُفرة. دخول القمر في ظلّ الأرض بالحنسوف. كلّ نقرة ينزل فيها ماء أو 
دهن أو غيرهما. دخول الظلمة في الليل. 
دُهن أو نور أو غير ذلك. 
والفعل لازم. والإيقاب متعدٌّ بمعنى الادخال. 


قل أغوة بض القلق بين قزاما خلق ومن 3" غايق إذاوك مز رع3 
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القَلّق: إنشقاق مع حصول إبانة بين الطرفين, والإنفلاق هو السبب للوجود في 
أيّ عالم ولجميع الموجودات. والقّسّق: هو الظلمة النازلة الحيطة مادّيّةَ أو معنويّة. 

قد ذُكر أَوّلاً: ربٌ الفلّق: إشارة إلى أنّ تربية المخلوقات الْتى توجد بانفلاق: 
نا هي من أُوّل الأمر تحت نظره وسلطانه. 

أ استعيذ ثانياً به من شر تلك الخلوقات, أي فين الشروو الى توجد في أثر 
سوء أعمالهم وخبث نيّاتهم؛ وهذه الشرور تؤّر في نظم الحياة. وتوجب اختلالاً في 
الأمور ظاهرا وياطداً. 

© استعيل ثالعاً بد من ك الغسق إذا وقب» قن القسّق إذا دخل قلب العبد 
وأحاط به: يمنع عن ورود النورء بل يخرج النور أيّ مرتبة منه عن القلب, وبهذا 
ينقطع العبد عن تجلي أنوار الحقّ وعن الإرتباط الباطني. 

ولا كان المقام في مورد التربية وسير السالك: أشير أوّلاً إلى أنّ الإنفلاق 
وظهور أَوَّل مرتبة من التربية, بل الإنفلاق في كلّ مرنبة منها بيد الربٌ المتعال: فلابدٌ 
من تحقّق التوجّه إليهء والإستعانة منه, والإستعاذة به من الموانع. 

ف أصير إلى الموائع 'العاقة الواسهة بق المخارع:من جاتب اليلق بضهاة 
ول ساكنة ار معدو 

ثم يشار إلى حدوث مانع أدقٌ وأنفذ في القلب, بحيث يزيل الإقتضاء ويقطع 
الإرتباط فيا بين العبد والربٌء سواء كان حدوثه من الخارج أو من سوء الثّيّات 
والأعمال. 

ثم يشار إلى مصداقين من مصاديق الموانع المواجهة في السلوك, ليتوجّه إلا 
السالك في سلوكه توجّهاً لازماً. وهما النفث والحسد, فقال تعالى: 
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وقت هما 


ومن شر الثفائاتٍ فى العقد ومن شر حاسد. 


وقت: 
مقا وقت: أصل يدل على حدٌّ شيء وكّنهه في زمان وغيره. منه الوقت: الزمان 
المعلوم. والموقوت: الشىء المحدود. والميقات: المصير للوقت. وقّت له كذا ووقته. أي 


3 


حدده. 

الكل كانت غل المؤعدية ابا تقوم ١‏ ر عدن 

العين ه1537 دوقت: الوقت: مقذار من الهاي وكل ما قدّرت لدغاية أو 
حيئاً فهو مُوقّت. والميقات: مصدر الوقتء والآخرة ميقات التلق. ومُواضع الاحرام 
مُواقيت الحاجٌ . والهلال ميقات الشهر. وقوله تعالى: 

وإذا الدّسُل أَقَنَتْ . 

نا هو وُقّتتء من الواوء فهُمز. 

صحا ‏ الوقت: معروف. والميقات: الوقت المضروب للفعلء والموضعٌ. يقال: 
هذا ميقات أهل الشام, للموضع الذي يحرمون منه. وتقول: وقَّنّه فهو مَوقوت, 
إذا بين للفعل وقتاً يُفعل فيه. والتّوقيت: تحديد الأوقات, وقَّنّْهِ ليوم كذا مثل أَجليّه. 
والموقت مَفجل. 

مصبا ‏ الوقت: مقدار من الزمان مفروض لأمر ماء وكلّ شبيء قدَّرتَ له حيناً 
فقد وقَّّه توقيتاًء وكذلك ما قدّرت له غاية, والجمع أوقات. والميقات: الوقت, 
والجمع مواقيت. وقد استعير الوقت للمكان, ومنه مّواقيت الحجٌ لمواضع الإحرام. 
ووقّت الله الصلاة توقيتاً. ووقّتها يَقتها من باب وعد: حدّد لها وقتاً؛ ثم قيل لكل شيء 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





1/5 وقد 


محدود: مَُوقوت وموّقت. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو زمان محدود. بأيّ شيء كان. بفعل أو حادثة 
أو جريان أو غيرها. 

والوقت مصدر ثم يطلق على ذلك الزمان الحدود. وهو مصداق لذلك المعنى 
المصدري. والتوقيت تفعيل ويدلّ على مبالغة وعلى أَنّ النظر فيه إلى جهة الوقوع 
والنسبة إلى المفعول به. 

فإنّكَ مِن النظرين إلى يوم الوّقت المعلوم  ١6‏ / 8". 

سأل إبليش أن يُطوّل حياته إلى أن يُبعث الخلق أي يختار رفعهم إلى الحساب 
ومشاهدة نتائج الأعيال» وهو يوم البعث والنشور. 

وأجاب الربٌ تعالى باستجابة مسؤوله إلى وقت معلوم, ولعلّه إنتهاء الحياة 
الدنياء فإنّ إبليس لايستطيع أن يعمل عملاً في البرزخ» فإنّ الحداية والإغواء إِما 
يتحققان في عالم المادّة. 

يَسأَلوتكَ عَن السَاعَةٍ أيَانَ مُرسَيها قل إن عِلمُها عند ري لا ميلا لِوَفْته لا 
هو تَقَلَتْ في السّمُوات والأرض - 7 / .١817‏ 

الإرساء: الإثبات والإستقرار. وأيّان: سؤال عن زمان مستقبل في مورد 
التفخيم والتعظيم . والتجلية: الإظهار. 

والظاهر أنّ المراد من الساعة: هو البعث والنشور وظهور عام نتائج الأعمال 
وشيود الحسات والعواب والنقاي» قا المووث معيو لكل هنا أفراك النناس: 
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وقت لم١‏ 


وظهوره وفعليّته قريب ومحقّق إجمالاً. 

وأَمّا الساعة والقيامة الكبرى: فهى مما لا يَعلم وقتها إلا الله المتعال؛ فعلم 
الساعة من العلوم الغيبيّة المختصّة بالله عرّ وجلء فيقول فيا بعد الآية: 

قل إغا علمّها عند الله ... ولو كُنتُ أعلمٌ العَيبَ لاستكثرتُ مِن الخير وما مسّني 
الفراي؟ 1 

والمؤملات عُذفاً ... فاذا الجبال نُسِقَت وإذا الأشل أقَت 7/77 .1١‏ 

الإرسال: إنفاذ مع كونه حاملاً لأمرء وهو أعمٌّ من أن يكون مادّيّاً أو روحائياً, 
من إنسان أو مَلك أو شيطان أو جماد. 

فلنا فى عذر وعصف: إن المرسلات هم النفوس المغازة الجذوية تكويناً قد 
أرسلوا تكويناً مأمورين إل القاء الذكر: 

والمراد فى قوله تعالى : 

وإذا الدّسّل أَقّكَتْ . 

مطلق الؤٌسّلء فإنٌ بظهور عوالم ماوراء المادّة: يعطّل الرسالة وإلقاء الذكر, 
ويكون محدوداً بأوقات معيّنة لأغراض مخصوصة:, كالشهادة وغيرها. 

وكلمة أَقَّمَتْ : أصلها وُقٌتتء أبدلت الواو همزة كما في الوجوه والأجوه. وهذا 
للتخفيف لفظاً ولتقليل المعنى من جهة التشديدء والواو المضمومة في أَوّل الكلمة 
يناسب قلبها حرفاً خفيفاً. فيقال في الوراث التراث. والقلب متداول في جميع الألسنة 
واللغات والمكالمات؛ وهو أمر طبيعيّ جار فبها. 

إن تحديد الرّسل: من جهة إنبساط يوم الفصل وظهوره. فإنّ فيه يتميز كل 
نفس ويتجلى ما في باطنه ويظهر ما له وما عليه من المراتب والخصوصيّات ويُجِرّى 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





144 وقت 
كل بحسب كسبه وعمله وإيانه, فلا يبق اقتضاء للرسالة واهداية والتبليغ: 

لأ يوم أكلة زقرء الأغل ا / 1 

وأمّا كلمة الميقات: قلنا في الوعد. إِنّ مفعالاً صيغة خصوصة من أوزان إسم 
الآلة, كال صاد والميراث والمفتاح, وتدلٌ على آلة بها يستعان في العمل وبها يتحقّق 
الفعل في الخارج. وهذه الوسيلة تكون مختلفة باختلاف الموارد والمصاديق. 

ولا تنحصر الوسيلة في آلة خصوصة معيّنة. بل تصدق على كلّ ثشيء يتوسّل 
به إلى تحقّق فعل أو أمر في الخارج, كالميقات فإنّه وسيلة لتحقّق وقت معيّن وزمان 

َم ميقاث رَبّهِ أربعينَ ليله // .١51‏ 

فَجُمِعَ السّحَرَهٌ لميقات يوم مَعلوم -1؟ / 88. 

قل إِنَ الأَمَلِينَ والآخِرينَ لَمَجْمُوعونَ إلى ميقاتٍ يوم مَعلوم - 01 / 50. 

إن يوم المَصْل كان مِيقاتاً - 18 / .١7/‏ 

ولاحافضيريي لنبعانا نيول 11 

يسألوتك عَن الأهلّة كل مواقت للثاس والحخ 7/9 184 

فهذه مواقيت يتوسّل بها إلى تحقّق زمان منظور معيّن: فني الآية الأولى 
واللقامسة يسعكشف :به إل تق ؤمان المتاحاة والارساط, .وق الدائينة يدل على 
وصول زمان المقابلة بين موسى والسحرة. وفي الثالثة والرابعة دلالة على بلوغ زمان 
الحساب واطواة يوق الساضة ذلآلة الأهلة عل وصول وزنآن المواغيد والمتابييك 


فهذه الأمون الات ووسائل لتعرافة الأزمنة المعثنة النظورة: واست ضصيعة 
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١/0 وقد‎ 


الميقات مصدراً أو دالة على المكان والزمان. 

وإِنًا الإشتباه نشأ من جهة إطلاق الصيغة على مكان. كما في مُواقيت الإحرام: 
ولكن الحقّ أَنّ الصيغة ىا قلنا تدلٌ على الآلة والوسيلة من أيّ شيء كانء فالمكان 
المعهود في المورد آلة ووسيلة لبلوغ الزمان المنظور في الإبتداء والشروع في المناسك, 
فيلاحظ في الصيغة جهة الآليّة في البلوغ إلى زمان منظور. 

إوّالكلاة كات عل المؤمنين كناباً موقوعا + / ١١‏ 

الكتاب عق التنبيث وتقرير ما فى النئة خارجاً, وهو مضدر ويطلق على ما 
يكتب فيه مبالغة, فإنّ الملحوظ فيه هو الكتابة, وقد تَجلّت الكتابة في الخارج بصورة 
وقد: 

العين ١91/0‏ وقدثٌ النار وَقداً ووُقوداً. والصّحيح الؤُقود. والوَقد: ما تّرى 
من بها لأنّه إسم. أولئكَ هُم وَقِودُ النّارء أي حَطَبها. والمُوقِد والممستوقّد: مَوضع 
النار. ورّنْد ميقاد: سريع الوّزي. وقلب وَقَاد: سريع التوقّد في التّشاط والمضاء. 
ووَقَد الحافر يقِدٌ: إذا تلألا بَصِيصٌهء وفي كلّ شيء. ووفدة الصّئف: أشدٌ حرّاً. وقوله 
عال» يوقد من شحرة رك هل الور واكرحه غل التذكر وتو قرا توق رده 
عل النان. وتر قد راد عل الكركي أو خل المطياس. وتوقة سماد كو نده وعم 
إحدى التاءَّين في الأخرىء وردّه عل الرّجاجة. 

مقا - وقد: كلمة تدلّ غل اشععال ثارء وقدّث النار تقِدٌ واتقدث وكوقدت: 


وأوقدثها أنا. والوقود: الطب :والوقود فغل النار إذا وقدَت, والوقد+تفس النار. 
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١‏ وقد 


مصبا - وقدّت النارٌ وندا من باب وعد قود زاوقدما إيقاداً. ومنه على 


الايعارة كل اكقدواغارا الكنى اطتاها لفك أى ]| نتروا مكيدة ونخدينة أبطلها: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التحرّق في النارء والؤُقود بالضمٌ مصدر بمعنى 
الاشتعال. والّقود صفة كالذّلول» بمعنى ما يتوقّد ويتّصف بالوؤٌقود. وهو تحرّق وتلألؤ 
ف الغاو: 

والتوقّد فيه معنى المطاوعة والاختيارء كالاتّقاد. والاستيقاد فيه معنى الطلب» 
أي طلب الاشتعال. 

والّقود ليس بعنى الحطب, بل ما يكون مشتعلاً بالفعل حطباً أو غير حَطْب. 
وكذلك الوقد ليس ممعى النارء يل النار من حيث اشتعاهاء وهو مصداق الاشتعال. 

والميقاد مفعال بمعنى وسيلة الؤُقود والته. 

والإيقاد يستعمل متعدّياً. كما في: 

كُلَّا أؤقّدوا ناراً للحَؤْب أطفأها الله ه / 14. 

الّذي جَعَلَ لَكُمٍ مِن الشَّجّر الأخضر ناراً فإذا أن منه توقدون - 71 / .8١‏ 

أي أوقدوا نان البغتضاء وأثاروا هد وفتنة على المسلمين ليوجدوا محاربة 
واختلاقاً, فالآية راجعة إلى البسود::وإيقاد التار قيها أمر غير حسوس» وفى الآآية 
الثانية بحسوس. 

فأوقِد لي يا هامانٌ عَل الطَّينِ فاجْعَلْ لي صَرْحاً - 78 / ". 


أي أشعل النار على الطَّين ليصير آجراً متحجّراً. © اجعل منه صَرّْحاً. 
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قاقر | التاد الى وقرذها الثاش والشهارة_ 6/9 


َك 2 4 بي يه يس 
إن الذينَ كفروا... اولئك هم وقود النار ‏ " / ٠‏ 
ع 


ويل لِكُلَ مُمَرَةِ لَرّة... ليُنبدَنَ ى الحُطّمّة وما أدرَيْكَ ماالحْطّمَة نار الله الُوكَدَة 
الى تَطَِّعُ عَل الأفئِدّة  5١4‏ /5. 

سبق في النار: أَنّه أعمّ من النار المادّيّ ا حسوس والمعنويّ وما في عالم ماوراء 
المادّة. وكذلك التوقّد. وقلنا إِنّ التوقد هو تلألؤ في النارء ويتحقّق بعده الإشتعال - 
راجع النار. 

والحجّر مأخوذ من ماذة الحخر معن الحفنظ مع الحدوديّة, ولعلٌ أصلد صفة 
كالحسّن باعتبار صلابته طبعاً ومحفوظيّته ذاتاً. ومع هذا فيكون وقوداً ومتوقّداً من 
الثار وق النان سواء كان هرا خارديا اوشينا اخ الك ب العبلاة امقر طية. 

والمخطمة كاطْمزة صيغة مبالغة من الحطم بمعى كسر الهيئة وإزالة النظم عن 
الشيء. وقد فسّرت بنار الله الموقّدة, وهي النار الروحائيّة النافذة في الباطن, والمراد 
غضبه وعذابه الأليم وحدّة التضيّق والإنقطاع عن الرحمة الواسعة. 

وهذا الحطم يناسب الهمز واللمز لعباد الله عر وجل م الأموال ومنعها عن 
ابيشادة النقرام المخروميق وكنن نظو ياعم ومعاقيم: 

الرْجاجَةٌ كأ ها كَوكَبٌ دري يُوقَدُ من شَجَرَة مُبارَكّة زّيتوئّة ‏ 16 / 70 

سبق في الزجاجة والشجر ما يوضح تفسير الآية؛ فراجعهم|. 

ويراد من هذه الكلمات مفاهيمها الروحائيّة» في ذيل نور الحقّ. فالشجرة مقام 
التجنٌ والظهور الأعظم للنور فإنّ الشجر هو المتجلي المتظاهر المتعالمي لغة. والزجاجة 
عبارة عن عام العقول والأرواح الجرّدة الفانية في النورء وها المظهريّة التامّة. وفي 
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دحل وقد 


الزجاجة مصباحء وهو الإفاضة والرّوح والإرادة - راجع الصبح والرود. 
والتوقّد عبارة عن الإستئارة والإستفاضة والتجل. 
والتعبير بالايقاد دون التوقّد: إشارة إلى جهة الصدور من فاعل ولزوم نسبة 


هو * 


وقد: 

العين 7١1/0‏ الوقذ: شدّة الضرب. وشاة وقيذةموقوذة,أي مقتولة بالنشب. 
وتقول: وقذها يقِذها وَقَاً وهذا من فعل العُلوج, كذلك كانوا يفعلون ثم“ يأكلون, 
فنبّى الله عنه وحرّمه. وحمل فلان وقيذاًء أي ثقيلاً دَنفاً مُشفياً. 

مصبا - وقذه وَقذاً من باب وعد: ضربه حٌ استرخَّى وأشرق على الموت, 
فهو واقية وك قوة اوكا فوقو قحلت بالحشيب أو بغر شام دن شير كا ووقذه 
التغاس+ أسقطه: 

لسا _الوَفُذ: شدّة الضرب. والموقوذة: المضروبة حقٌّ توت ولم تُذَكٌ . والوقيذ 
من الرجال: البطيء الثقيل, كأنّ ثقله وضعفه وقّذه. والوّقذ في الأصل: الضرب المئخن 


والتحق 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو المضروب إلى أن يثقل ويسقط بالموت. 


وبين المادّة وموادٌ ‏ الوكزء الوقصء الوقرء الوقط. الوغب, الوخزء وخض: 


و يه اه إل 2ك هيه َ 6ه 0 ع 
مُرّمَتْ عليكم الميْتَة والدم ولحمٌ الخنزير وما اهل لعَير الله به والمنخنقة 
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١+ وفر‎ 


مر ا ار 


واكرنية؟ الوقن واللطيكور ومع 

هذه المحرّمات ذكرت بالترتيب: ١‏ - محرّمة بالطبيعة بأن ماتت بجريان طبيعيٌ 
من دون برنام شرعيٌ وذبح. ؟ - محرّمة بالطبع إذا انفصل جزء من الحيّ ثم" زالت 
عنه الحياة وصار ميتة. 7 حامة بالتشريع. فهي تصير كالميتة ى) في الخنزير. غ-ما 
تكون محدّمة بعنوان ثانويّ لا بالذات: كما إذا أهلّ به لغير الله. ه ما تكون ميتة 
بعمل ثانويّ إراديّ» كما في الخنق. 7 -ما تكون ميتة بالتدريج لا دفعة, كما في الضرب 
والوقذ. / ما تكون ميتة بعمل طبيعىٌ وجريان دفعئّ, كالسقوط. / -ما تكون ميتة 
بجريان غير إراديّ ومواجهة ومقابلة من حيوان ينطحه. 4 ما يكون في مواجهة 
حيوان سيع وأكل .هه شيئاً. ١١‏ .وما يديع غل النضي: 
وفر: 

مقا - وقر: أصل يدلّ على بقل في الشيء. منه الوقر: التَقَل في الأَذن. يقال: 
وَقِرَتْ أذنه توق وَقْرا قال الكسائي: وُقِرَتْ أَذْنُه فهي مَوقورة. والوقر: الحيمل. ويقال: 
تخلة موقّرة وموقرء أي ذات حمل كثيرء ومنه الوقار: الحيلم والرزانة. ورجل ذو قرة: 
أي وَقورء يقال منه وقَر وقاراً. وإذا أمرت قلت أوقّر في لغة مّن قال أومّر. 

العين 75١7/0‏ - الوّقر: ِقّل في الأذن, تقول: وقّرت أذني عن كذا تقر وَقْراًء 
أي تقلت عن سمعه: والوقر» جل مار ويرذون وغل كالوشق البعين, وتقول: 
أوقرته, وتّخلة موقرة حملاً. وبمخ موافين, تويقال فوقو كأنا أوتيث ننسها: 
والؤقار» السكينة والذذاعة: .وكرت فلانا؛ #العسورايت لدشية ”الكل .:وقوله 
تعالى : 

كوه فى لبرنكة : 
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١4:‏ وثر 


من قر يقر ومن قَرَى. وقّرن بالفتح من وَقَر يَقِرُ. 

مصبا الوقر: جمل البغل أو ا حمار. ويستعمل في البعير, وأوقَّر بعيرّه. ووَقَِت 
الأذنُ ووقّرت من بابي تعب ووعد: ثقل سمعها. ووقرها الله من باب وعد. يستعمل 
لازماً ومتعدّياً. والّقار: الحلم والرزانة» وهو مصدر وقّر مثل جمّل حمالاً. ويقال أيضاً: 
وقر يقر من باب وعد فهو وقورء والمرأة وَقور أيضاً. فُعول بمعنى فاعلء مثل صَبور 
وشّكور. والوقار العظمة أيضاً. ووقّر وَقراً من باب وعد: جلس بوقار. 

لسا ‏ وقِرّث أنه تَوقّد: صمّث. ووقرت وقراً. ويقال: اللَّهمْ قز أَذنه. والوقر 
بالكسر: التّقل يحمل على ظهر أو على رأس. يقال: جاء يحمل وقره. وقيل: الوقر: 
المحمل النقيل رمه أوقان وقوله ععالن: 

وكدن فى لبودكة: 

هذا من باب قر يقد كأنّه يريد اقّنء فتحذف الراء الأولى للتخفيف وتلق 
فتحتها على القاف ويستغنى عن الألف. ويحتمل قراءة من قرأ بالكسر أيضاً أن يكون 
من إقررن على هذا كما قرئ فظّلتم تفكّهون, بفتح الظاء وكسرها. 

الفروق ١17‏ - الفرق بين الحلم والوقار: أَنّ الوقار هو المهدوء وسكون الأأطراف 
وقلّة الحركة في الجلس. ويقع أيضاً على مفارقة الطيش عند الغضبء مأخوذ من 
الوقر وهو الحملء ولا تجوز الصفة به على الله سبحانه. 

والفرق بين الوقار والسكينة: أَنّ السكينة مفارقة الاضطراب عند الغضب 
والحنوف, وأكثر ما جاء في الخوف. فيكون هَّيبة وغير هيبة. ولا يكون الوقار إلا 
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أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تقالة تحمل على شخص أو شيء, ماديا أو 
معنويّاً. والتّقل يلاحظ في نفس الشيء ومن حيث هو. كا أنّ العظمة هو تفوّق قوّة 
وقدرة. والجلالة: عظم شأن ويكون في غير الأجسام - راجع العظم. 

فالوقار في قبال الخفّة, كا أَنّ العظمة في قبال الحقارة. 

وأا أن الؤقور لاينسب إلى الله تعالى ولايسقى بده فإنّ معقق الماثة كا قلنا 
هر كقالة من عل غدرةء هذا الم كين ناضب له 

وأمّا التوقير: فهو بمعنى جعل ثقالة ووّقار له تعالى, لا بمعنى جعله تعالى وَقوراً 
وثقيلاً: قال تعالى: 

ما كم لا تَرَجُونَ لله وَقاراً وقّد خلقكُم أطواراً - .١ / 7١‏ 

أي وقاراً له فى صفاته وأفعاله وخلقه وتقديره وتنظيمهء ويشاهدٌ وقاره وعظمة 
مقامه من أطوار خلقه في أنفسكم وفي السّماوات والأرض. 

نا أو شلاك شاهدا وكبشرا وتذيرا لتومكوا بالل ورّسوله وتعرّروة وتوثروة 
والمتر ا اراسي ناه 7 

أي بأن تجعلوه ذا وقار له بتعظيم مقاماته وتجليل شأنه ومعرفة صفاته وأفعاله 
ودقائق صنعه ولطائف حكمته وتقديره. 

والتوقير في الآية الكريمة مذكورة بعد التعزير وهو الذبٌ والتقوية كما سبق, 
وفى إدامة التقوية لازم أن يجعل ذا وقار وثقالة في آثاره. 


وقالوا قلوبنا في أكِنَةٍ مما تدعونا إليه وفي آذاننا وَقْوٌ  4١‏ / 0. 
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١05‏ وثر 


إِنَا جَعَلْنا عَلى قلوبهم أَكِنَّةَ أن يَفقهوهٌ وفي آذانهم وَقراً ١8‏ / 01. 

الأكنّة جمع الكِنّء وهو بمعنى الغطاء الساتر الحافظ. وغطاء القلب لابدٌ أن 
يكون أمراً معنويّاً ليستره ويحفظه عن الفهم والمعرفة والإيمان, وهذا انكدار وقساوة 
واظلمة افيلة هق موه الأغال, 

وهكذا الوّقر في الآذان» وهو ثقالة عارضة تحمل على الأذن وتمنعها عن سماع 
الحقّ والصواب. وهذا الوقر إنما يحصل في أثر إنكدار القلب ومحجوييّته وكونه في 
كنان. وعلى هذا يذكر بعده. 

فإنٌ الحاكم على الحواسٌء بل المدرك فى الحقيقة هو القلب أي الروح الإنسانى' 
الجوّد الذي هو حقيقة الإنسان. وهو في وحدته وتَجرّده كلّ القوى والحواسش, والحواش 
الذاهرية اغا هى -وسائل الات بالضية إل حل الحياة الدفيرية اللاقية نوأنا الحرياة 
الروحائيّة والأصوات والمدرّكات في ماوراء المادّة وعن العوالم اللطيفة المعنويّة: فلا 
تحتاج إلى هذه الحواس والقوى الظاهريّة. 

والذَّارِياتِ ذَرْواً فالحاملاتٍ وقراً. 

الوقر بالكسر هو التّقل الذي تحمل إلى شخص أو شيء. سبق في الذري والقسم: 
أن الذاريات بإطلاقها تشمل كل شيء تشير وتنشر فيوضات وأنواراً روحانيّة أو 
مادّيّة فها بين الخلق والعوالم, من موس أو ملائكة أو نفوس زكيّة أو أنبياء مبعوثين. 

وحملهم الوقر إِمًا محسب الوظيفة التكليفية أو التكوينثة ؛ وسواء كان أمرا ماديا 
كالتوز والحرارة أو معتوياً كالعلوم والمعارف: 
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العين ١77/8‏ الوّقع: وَقعة الضرب بالشيء. ووّقع المطر ووَقع حوافر 
الذائة؛ يع ما مقع من وقعد..ويقال للطيز إذاكان ل أرضن أو شنره هن وقوع 
ووٌقفّع والواحد واقع. والميقعة: المكان الذي يقع عليه الطائر. والواقعة: النازلة الشديدة 
من صروف الدهر. وفلان وُقَعة في الناس ووَقاع فيبنة أ يغتامهم . ووقع الشنيء يقع 
وُقوعاً. أي هُويّاً. والوقاع: المواقّعة في الحرب. والتوقيع في الكتاب: إلحاق شيء فيه. 
واو تع الأمر أي انتظرته . 

مقا وقع: أصل واحد يَرجع إليه فروعه. يدل على سقوط شيء. يقال: وقع 
الشيء وُقوعاً فهو واقع. والواقعة: القيامة؛ لأنَّا تقع بالخلق فتغشاهم. والوقعة: 
صّدمة الحرب. والوقائع: مَناقِع الماء المتفرّقة, كأنّ الماء وقّع فيها. ومّواقع الغيث: 
مَساقطه, ومَوقّعة الطائر: موضعه الذي يقع عليه. ووقّع الغيثٌ: سقط متقَدقاً. ومنه 
التوقيع: أثر الدَّبَر بظهر التعير. 

مصبا ‏ وقّع المطر يقع وَفْعاً: نزل. ولا يقال سقط المطر. ووقع الشيء: سقط . 
ووقع فلان في فلان وُقوعاً ووقيعة: سبّه وثلّبه. ووقّع في أرض فلاة: صار فيها. ووقع 
الصيد في الشّرّكَ: حصل فيه. ووقّع على امرأته: جامعها. 


أ الأضل الواحطف ف الماكة: حو ترول وشت قنيه قيدان..وفن عصاديقة: 
نزول المطر متمككّناً في الأرض. وهكذا في الطير إذا نزلت وقَكّنت في أرض أو شجر. 
والنازلة إذا نزلت بشدّة مؤثّرة في النفوس أو في حيط معيّن. وكلام سوء مرتبط بغيره 
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١14‏ وقمع 


ما إذا لم يلاحظ القيدان: فيكون الإستعمال تجوّزاً. كما في إرادة مطلق الغزول 
أو التبت أو السقوط أو مَعانٍ أخر. 

والإيقاع: متعدّ, بمعنى جعل شيء واقعاًء وبهذا المعنى يستعمل في الإيقاعات 

والتوقيع: يلاحظ فيه جهة الوقوع والتعلّق بالمفعول. ومن ذلك المعنى : التوقيع 
الصادر من أمير أو ولي يوجد أثراً. 

والمواقعة: تدلٌ على إستمرار في وقوع أمرء ومنه المجامعة. 


والتوقع : يدل على اختيار لوقوع شيء وانتخاب ذاك الطرف. ومن هذا المعنى 
الاتتظار حىٌ يحصل الأمر المنظور. 

فالوقوع في الرجس والعذاب. كا في: 

قال قد وقّع عَلَيكُم مِن رَبّكُم رجْسٌ وغَضَّب -7 / ١لا‏ 

وكا وقّع عَلَيِم الرّجِرُ قالواا يا موسى -7/ . 

سألَ سائل بعذاب واقع للكافرين  .١ /1١‏ 

يراد نزول الرجز والعذاب والّجس واستقرارها عليهم. 

وفي الأجر والحقء كا في: 

وق فرج بن هد خهاجرا إلى الله وزستوله # يدرك الموث ققد وقم سد 
عَلَ الله 4 / .1١١‏ 

قَوَقَع الح وبَطّل ما كانوا يَعمّلون .1١8 /1٠-‏ 
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تراد دول الجر ولي واسقرارغما. 
وفي الوقوع مادّيّا. كما في: 


- 


وباك التادان تَمّعَ عَلى الأزض إلآ بإذنه ‏ ؟؟ / 106. 


وإذ نتقنا الجبلَ قوقّهم كأنّهُ ظُلّ وظنّوا أنّهُ واقع بهم - 7 / ا/ا١ا.‏ 
والرقيع كا وراد لاقو كرا ىه 

إذاوَ دَق فَعَت الواقِعةٌ ليس لوَفْعَتها كاذية حكة ٠١/7‏ : 

08 


فإذا تفخ في الصُورٍ تفخ تفخةٌ واحدةٌ ... فيومئذ وقَعَتِ الواقعة - 59 / .١6‏ 


والوقوع الروحاني. كبا في: 

والذّاريات دروا ... إنما توعدون لصادق وإنّ الدّين لواقع  0١‏ / ”. 

والمراد من الواقعة: مطلق ما يظهر في الخارج ويستقرٌ فيه وهو أعمٌ من حصول 
الموت الشخصيّ أو الموت العموميّ أو ظهور عام البعثء وما يتعيّن المعنى بقرائن 
كلاميّة. كا أنّ ذكر نفخ الصور يدل على أنّ المراد في الآآية الكريمة: هو البعث بعد 
الموت. 

وَالدّينَ سيق إله خضوع وانقنياد فى قبال مقندرات معئعة» والمراد هو .ذلك 
الخضوع التامٌ للموجودات وظهور هذا الإنقياد فى ذلك اليوم فى أثر مالكيّته المطلقة 

مالك يوم الدذين. 

فظهر أَنّ من الأمور الحقّقة الثابتة الحقّة التي لابدٌ لنا من التوجّه والإعتقاد بها: 
هو وقوع الجزاء رحمة أو عذاباً. ووقوع الموت وحصول عوام ماوراء المادّة من الحشر 
والنعر بوتقق التضوع الام فيها. 
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لللسنم وقف 


ولايخق أن هذا العام المادّيٌ الدنيويّ المحسوس: فى تعقيب عام الجنين وفىي 
مرتبة تكئيله وتتميمه, وإذا كان عالم الجنين منقطعاً ولم يحصل له إستدامة إلى أن يبلغ 
هذا العالم الحمسوس : فيكون تحقّقه ووجوده بلا فائدة ولغواً وعبثاًء لا يترتّب عليه أثر 
إله اللضيقة والخعلاء الشديد والتحكل الأكيد هل الوالدة والمولودة: 

وكذلك هذه الدنيا إذا كانت فانية غير مستمرّة. ولا تتحوّل إلى عام الآخرة: 
فتكون تلك الحياة خسارة عاثة لافائدة فا ولاريق أثر متا إلا القدائد والابتلاءاث 
المستسنةة الملاومةب ولايرى فيا إل ضوع الضاتب:رتكل الساق والشين عن 
الحوادث المواجهة, ولا تنتج إلا تعبأ وألحاً وداء ومكابدة. 

يا قوم إنما هذه الحياةٌ الدّنيا مَتاعٌ وإِنّ الآخِرَّةًهى دار القرار  2١‏ / 8". 


بل الذين لا يُومتوة بالآخدةفى القذاب والفثلال البفيد - ٠:‏ 7/, 


وقف: 

مقا وقف: أصل واحد يدلّ على قكّث في شيء. ثم يقاس عليه منه وقفت 
أقف وقوفاً. وكلّ شيء أمسكت عنه فإنّك تقول أوقفتُ. وموقف الإنسان وغيره: 

مصبا - وقفت الدابّةُ وقفاً ووقوفاً: سكدّث. ووقفتها أناء يتعدى ولا يتعدى. 
ووقفت الدار وقفاً حبسئها في سبيل الله. وشيء موقوف, ووَقفٌ أيضاً تسمية بالمصدر, 
والجمع أوقاف. ووقفثٌ الرجلّ عن الشيء وقفاً: منعته عنه. وأوقفت الدار والدابة, 
لغة تيم , والأصمعئ أنكرها وقال: الكلام وقفت. وأوقفت عن الكلام: أقلعت عنه, 
وكلّمني فلان فأوقفت. أي أمسكت, والفصيح وقفت في جميع البابء إلا في قولك - 
ذا أرققك شاعنا فاق الث عن خفصن قلت مو .وفك ووققت يعرزفات وقوقا: 
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وقف 0" 


الحين 0/8 الدقف مصدر قولك يوقت الدائة ووققت. الكلمة وقفاً. وهذا 
محاوزء فإذا كان لازماً قلت: وقفتٌ وُقوفاً. فإذا وقَفتَ الرجلّ على كلمة قلت وقفته 
توقيفاً. ولا يقال: أوقفت إلا في قوهم أوقفت عن الأمرء إذا أقلعت عنه. 

لسا ‏ الوقوف:خلاف الملوس» وقف: بالمكان: فهؤ واقفٌ والجمع وُقف 


ووُقوف. والموقف: الموضع الذي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إقامة في تليّثء ويلاحظ في الأصل وجود 
القنديخ: ومن معنا د هرفك الذان وق الدائة.وقوف يعرقاك أو م والاتناك 
في كلام أو عمل بإدامة المنع. 

فالإقامة في كل شيء باقتضاء حاله ووجوده., كإقامة الصلاة, وإقامة الجدار, 
وأقانة الحدوة واقامة التبادة. 

ولو تَرَى إذ وُقفوا عَلَ النّارٍ فقالوا يا لتنا نَرَدٌ 5 / /ا؟. 

ولو تَرَى إذ وُتِفوا عَلى رَبْهِم قالَ أَلِيِسَ هذا بالحقّ 5 / ."١‏ 

ولو تَرَى إِذ الظّالمون مُوقوفون عِندَ رَبهُم - 1 / .8١‏ 

فادُوهم إلى صراط الجحيم وقفوهُم إِنْيُم قراو 1/1 

التعبير بصيغة المجهول وبإسم المفعول: إشارة إلى أن الله تعالى في القيامة مالك 
مطلق وله الاختيار التامٌ والناس مقهورون تحت إرادته وحكنه وسلطاته: 


مالِكِ يوم الدذين. 
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؟” وق 


وفي الآبة الرابعة: تصريم بهذا المعنى, حيث أمر المأأمورين بإيقافهم . 
وقى: 

مقا -وقى: كلمة واحدة تدلٌ على دفع شيء عن شيء بغيره. ووقيته أقِيه ا 
والوقاية: ما يق الشيء. واتّقٍ الله: تُوقّهِ, أي اجعل بينك وبينه كالوقاية. قال النيّ 
(ص): انّقوا النَارَ ولو بِشِقَ ترة. 

مصبا - وقاه الله السوءَ يقيه وقاية: حفظه. والوقاء: مثل كتاب. كل ما وقيت 
به شيئاً. وروي عن الكسائ : الفتح في الوّقاية والوقاء أيضاً. واتّقيت الله اتّقاء, والتقيّة 
والتقوى إسم مق والعاء ميدلة مق وازم ةالصل وَفُوى» ولزمت التاء في تصاريف 
الكلمة. والواق: قيل هو الغراب. 

العين ١١8/0‏ _كلّ ما وق شيئاً: فهو وقاء له ووقاية, تقول تَوَقّ الله يا هذاء 
ومّن عصّى الله لم تقِه منه واقية إل بإحداث توبة. ورجل تق وَق: بمعنى . والتقوى 
في الأصل وَقوى, من وقيت. فليا تحت أبدّث تاءً فقركت في تصريف الفعل في التّق 
والتقوى والثّقاة والتقيّة. وإِما الثّقاة على فُعَلة مثل تُُّمَة ولكن حُقّفت فَلَيّن ألفها. 

لسا -وَقى: وقاه اله وقياً ووقاية وواقية: صانه. وقيثٌ الشيء إذا صنت وسترته 


عن الأذى. وتوق وائّق بمعوع. وفى الحديت: كنا إذا أحمو البأس اثقينا برسول الله 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حفظ الثنيء عن الخلاف والعصيان في الخارج 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





وق وا 


وفي مقام العمل كا أنّ العفّة حفظ النفس عن تقايلاته وشهواته النفسائيّة. 

والتقوى تختلف خصوصيّاته باختلاف المواردء والجامع هو صيانة الثيء عن 
المحرّمات الشرعيّة والعقليّة, والتوجّه إلى الحقّ وإلى تطهير العمل وإلى الجريان 
الطبيعيّ المعروف. 

ويقابله الفجور: وهوانشقاق حالة الإعتدال والجريان الطبيعيّ المعروف وخروج 
ادر غتالق روهت قينقا وطفيانا . 

قال تعالى: 

والشّمس وضّحَاها... فَأَهْمَها فُجورَها وتّقواها  9١‏ /8. 

أم تَجْعَلَ المنّقِينَ كالفْجّار - 8" / 18. 

فهذه المقابلة تدلٌ على أن التقوى خلاف الفجور وظهورٍ الفسق. 

فالوقاية الطبيعيّة, كما في: 

قَوَقاه اللّهُ سَيّئَاتِ ما مَكّروا  ٠١‏ / 0غ. 

وَجَعَلَ لَكُم سَرابِيلَ تَقِيكُم الحو وسرابيلَ تَقِيكُم بأَسَكُم .8١ / ١7‏ 

باأثبا انين أضراقيا الك راسي يار 1 

ووَقاهُم رَيْجُمِ عَذَابَ الجحيم - 57 / 18. 

قاد وقاية الشين عا له اكد من نوع اللديانة واللكر ورهن القَدّة المواجية 
والح و الييةه وس الذا ريو الفد ايند 

فهذه كلها من مصاديق مطلق مفهوم التقوى. 


ّ و ل ا 1 لفك 4 داك 
ومّن يوق شح نفسه فاولئك هم المفلحون - 05 /1. 
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3922 وق 


وحفظ النفس عن الشمّ وهو البخل الشديد: عبارة عن حفظه في مقام العمل 
والاظان. 

والإثقاء: إفتعال ويدلٌ على اختيار التقوى والعمل بمقتضاه. 

فن انّقَ وأصلّحَ فلا خَوفٌ عَلَِم ولاهُم يحرّنون 1 / 70. 

ليس عَلَ الَّذِينَ آمَنوا وعَمِلوا الصّا حاتٍ جُناحٌ فيا طَعموا إذا ما انَّقُوا وآمَنوا 
وغبلوا الشالحات ‏ اتقو رآعتراة القرارأحشتوال 78 9 

يذكر في هذه الآية الكريمة ثلاث مراحل للتقوى: 

اتقو وآققا وغيلرا الشالحات: يراد الاثقاء (حفظ النفس عن الخلاق) 
فق مورة_ الثية أغنرا وغيليا الضاشات: والاثقاء. :ذلك النوره أعة من حفط 
النفس من جهة الأعمال والأخلاق, فيشمل المرتبتين الأولى والثانية من مراحل 
السلوك. 


8-5 تفقوا وآففراة يراد الاثفاء ى الرعة التالنه من مراعل التسلرك: .وى 
المجاهدة في رفع الأنانيّة والوصول إلى مقام الفناء في قبال عظمة الحقّ المتعال. وقد 


غير عنها حفظ النفس عن ظهور الميل والتوجه إلى النقس أي حو الأنانيّة مع إدامة 
الايمان. 


8 لقرا والشتتهواة وها نهو الكتقاء اق المرعة الرابعة أي ممققل النقين 
صن اللخلاقه فق اكرسظلة الراتحقسق النبلر افو وه التريق ف الختدبة والاتعيداة العمل 
بالوظائف الإهيّة في الجامعة . 


والمراد من الإحسان هو هذا العمل والخدمة والإرشاد في الإجتاع. 


وعبّر في هذه المرتبة بالإثقاء مقارناً بالإحسان إلى الخلق: فإِنّا مرحلة السفر 
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وقى زءال 9 
من الله تعالى إلى الخلق, ويلاحظ فيها التوجّه إلى الارشاد والخدمة على ما تقتضي 
الوظائف والتكاليف الاهيّة. 

بخلاف المراحل السابقة الملحوظ فيا الآمان والتوجه الخالض. 

ولا يخ أنّ هذه المراحل الأربع مع ضميمة مرحلة أَوَلِيَة بالإعتقاد والتوجّه 
ال الميدا والمعاد: والقايل غن الدتيا والحاثة؛ تكرى مين مراحل: كا أفرنا الياى 

والطعام أعجٌّ من المادّيّ والمعنوي. 

فظهر أَنّ الإثثقاء ملازم للمؤمن من ابتداء ظهور الإيمان إلى البلوغ بكماله, في 
5 مراع امداتو فلك متف فا رفظ الشين إشامين العذات والقاركر بر اننا يميق 
سخط الله وخلافه تعالى؛ أو من البُعد والحجوبيّة وفي الله وله عرّ وجل. 


وكا أنّ الإثّقاء من الشرور والآفات المواجهة المادّيّة. لازم لكلّ أحد: كذلك 
الإثّقاء من أنحاء الضرر والمضيقة والعذاب الروحائيّة. 


ويتعيّن المراد من أقسام الإتقاء بالقرائن الحاليّة والمقاليّة والمقاميّة. كما إذا كان 
العام وعورة الرحورون حقّهء أو مزقيطأ بالأمور الروحالية: أو يذكر له أثان 
وعواقب معنويّة. 

راقن يق الله تفل له رجا ويرلقه من سيث لا قبي 7/3 

وق كن الت غفل لذمع البو فثرا .27/5 

فالتقوى أوّل مرحلة في مقام السير إلى الله تعالى, وبتحققه ترتفع الموانع, 
ويوجد الإقتضاء للعمل الصالح في أيّ مرتبة كانت. 


جه د ف 1ق 5 0 5 
وتَرَّوَدُوا فإنَّ خَيرَ الرّاد التقوى واتقون يا أولى الألباب ‏ ؟ / /191. 
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ك” وكأ 


وعللى هذا كان أهمّ دعوة الأنبياء وأوّل إرشادهم هو التقوى, كما قال تعالى: 

إذ قال لم أخوهُم نوح ألا تتّقون 51 / .٠١5‏ 

إذ قال هم أخوهُم هود ألا تتّقون - 5 / ؟1١.‏ 

إذ قال هم أخوهّم صا ألا تتّقون 51 / .١57‏ 

إذقال ل أحرقر أرط الاطترون  ١‏ 1د 

إذكال كم شفيت الاطون ب ااا 

واكائباش كن الوظلية ةقان اقرب اوترون بك 8 

والعاقبة للفثتين - + 7م 
وكا: 

ها دوكاء صل يدث عل شا هي رعةة نه الوكاده الذى قد يده قولء» 
سألته فأوكى عل أي جؤلء كانه قد شدٌ. ومن الباب: توكاث على كذاء أي إتكات: 
لآأنه يعد به ويعقوى به وأوكأت فلاناً إيكاءً, أي نصبت له 0 

عضب -الوكاء يكل كناب بغبل ثهة بدرأس القزية: :وقوله: العيعان وكاء الشيه 
(لغة.ق الست والشه معق العجو) فيه إستعارة اطيقة. والجمع أوكية مثل يبلا 
وأسلحة. وأوكيثٌ الشّقاء: شددت فه بالوكاء. ووكيته من باب وعد لغة قليلة. 
وتّوكَاً على عصاه: اعتمد عليها. وانّكأ: جلس متمكّناً. وفي التفزيل: 

والكرا جنا تر ع ارول 
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وك 1" 


الأتيره والعاتة سرف الااتكاء الة اليل ق الققود معيدا عل أعد الشقيق» وكل هن 
اعتمد على شىء فقد إِنّكأ عليه. 

العين ه / 477 - أوكأت فلاناً إيكاء: تصبت له متّكاً. واتكأته: حملته على 
لمّكَأ. فحوّلوا الواو تاءً وأدغموها. والُواكِيجٌ جمع المّكأ. والتُوكُو: التحامل على 
العصا. 

لساك تركاً عل القى م واتكاء تقل .واعنيد, والتكات الما كا عليت 
ورجل تُكَأَة: كثير الإتّكاء. والتاء بدل من الواو. والموضع مُتّكا. 


30 
3 3 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو استقرار وقكّن في استناد إلى شبيء. سواء كان 
الاامناد بالند كا ق الايضاد غل الغصا وخيرف أو تسكن وجلوس كيان الاتكام 
عل الشُدوء أو باسساد حي كا ف الاتكاء غل بساطء أو بانبكاد الراس كنا بق 
للتكا الذي يوضع تحت الرأسن أو الجتب. 

وقد اختلطت مفاهيم اللغتين الوكى والوكأً مهموزاً وناقصاً في كتب اللغة, 
وبيتهيا إشتقاق أكبنء والوكي معى الهد. 

وسبق في سند: الفرق بين مواد الإستناد والاعتاد والركون والفكن. فإِن 
القمّن: يلاحظ فيه مطلق الاستقرار. وفي الركون: يلاحظ ميل مع سكون. وفي 
الإعتّاد يلاحظ انّكاء في النفس واختيار القايل والقصد مع ركون. 

فظهر أَنّ تفسير المادّة بالشدٌّ أو بالاعتاد: ليس على الحقٌّ الدقيق. والأحسن 
الشير المذكوره يآله مكن مع اسشاه إلى قوع ان الاسشناد هو الاتكاء بطور 
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54 وكأ 


تطلق عاقيا اد + 
فالإتكاء على العصاء كما في : 


عرز 


عم رمع رم 


وما تلْكَ بِيَمينِكَ يا موسى قال هي عَصايّ أ تكاغلها راقن باعل كتين - 
١‏ ىم 

فالتوكٌؤ تفعّل ويدلٌ على المطاوعة والإختيار في الإستناد. 

والإتّكاء على السَّرّرء فكما في: 

وللبوير أبوابا لكر كلا كتين 1ن 

تكن عَل شُرّرٍ مَصْفُوفَة ‏ 01 / .٠١‏ 

عَلَى شُرّرٍ مَوضوتَةٍ مُتَكئينَ عَلَها مُتقابلين -01 / 17. 

السّرّر مع السرير: بمعنى ما يستقرٌ عليه جسمانياً أو روحائياً, باعتبار كون 
الترير لبان مسوورا بالنوقن وأفارق:وااززاية وهي كا ي السر الروحاية 
الأصيلة في المورد: في باطن هذه الفُرش وتحتها. ٠‏ وسبق أن انْ المراد من السرر الروحائيّة: 
هي الصفات والسرائر الباطنيّة. وهذه السرائر النورانية هي التي يستند إليها المؤمن 
ويتكة علبيا فى عواك ساوراء 33141 وليس لقيش :فيا إلة متضحدا عل هذه السترائن: 

هم وأزواجُهم في ظِلالٍ عَلَى الأرائكِ مُتَكئون 71 / 51. 

لكين نيا غل الأراتك لا #وؤاقيا تتا وله قوري ابرع 

الأرائك: جمع الأريكة بمعنى ما يُقام وميا كالفريضة بعنى ما يُفرضء فتشمل 
السرير والفرش والكرسبيّ والبساط والحتجلة للعروس. 

فيراد من الأرائك: مايكون مصداقاً للاقامة والإستناد عليه أو إليه بأيّ جانب. 
بظهر أو جنب أو بسائر الأعضاء. جسمانيّة أو روحائيّة مما وراء عا المادّة بقرينة 
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وكأ اح 


وفيا فسا ول زخيريرا. 

فإنّ عالم المادّة لاتخلو من مس أو زمهرير. 

فالأريكة كلّ ما بمِيّأُ لالجلوس والإقامة عليه من سرير أو كرسي أو حَجَلة أو 

وفي عام ماوراء المادّة: عبارة عن المقامات الروحانيّة والمراتب المعنويّة الى 
تحصّلت للأفراد في أثر محاهدات ف الله وفي نتيجة أعمال وطاعات خالصة وبتزكية 
وتهذيب للنفوس. إلى أن تبلغ إلى غرفات فيها تميّأت أنواع وسائل العيش والحياة 
الروحاثئة: وتكون. هذه المتازل كالمتجلة للعروس, 

جَنَاتِ عَدَنِ مَُتَحدَكُم الأبوابُ مُتّكئينفيهايَدعُونَفيها بفاكهة كثير وَوئّراب 
وعندَهُم قاصِراتٌ الطَّذف - 78 / .0١‏ 

والاتكاء عل فركن ورفرف. كا في: 

مُتَكئينَ عَلَ فُرُّش بَطائئها مِن إِسْتَبْرّق - 00 / 05. 

مُتَكئينَ عَلَ رَفرفٍ خُضْرٍ وعَبْفَرِيٌ جسان ‏ 00 / 7/. 

فالإتكاء هو استناد إلى أيّ شيء مع حصول استقرار. ثم إِنّ النّوكؤ تفعّل ويدلٌ 
على مطاوعة التفعيل, أي مطاوعة فى قبال التعدية والتأثير, فيقال: صرّفته فتصرّف, 
أي طاوع التصريف. والإتّكاء إفتعال ويدلٌ على مطاوعة أصل الفعل يحوّداً. أي 
المطاوعة في قبال نسبة الفعل الجرّدء فيقال: وصلته فاتّصل, أي طاوع الوصلء ومعنى 
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"١‏ وكد 


والتعبير في أخذ العصا بالتوكؤ (أتوكّو): إشارة إلى أنّ استناد موسى (ع) إلى 
الضنا كان لطاوعة عله ةا عضا بخلاف التعبير في مورد الاستناد إلى السرر والأرائك 
بالإتّكاء. فيدلٌ على اختيار أصل الفعل لأهل الجنّة فإنّ الجنّة لاتناسب وقوع الفعل 
فيها في أثر تأثير وتعدية, بل إِنّهم مختارون في جريان العيش فيها. 


وكت: 

مقا وكد: كلمة تدلّ على شدّ وإحكام. وأوكذ عقدّك. أي شّدَّه. والوكاد: 
كبل ققد يهالم عن الخلب» وبقولوة + وكد.وكدف إذا امفوفن بد 

صحا ‏ وكَّدْتٌُ العهدّ والسّرْجَ توكيداً وأكّدته تأكيداًء بع وبالواو أفصح, 
وكذلك أوكنة وآكده إيكاداً فهماء أي 00100 الأمر وتاك بمعنى . وقوطم وكّد 
وَكْده أي قصّد قصده. 

العين 191/0 - أكّدت العقد والهِينَ: وتّقنّه. ووكّدت لغة. والهمزة في العقد 
0 

مفر - وكّدتُ القولّ والفعلَ وأكّدتّه: أحكنته. قال الخليل: أكّدت في عقد 
الأهان أجوه ووَكدث ف القول أجوه. 


أنّالأصل الواحد في المادّة: هو شدّ فى إحكام. ومن مصاديقه: التوكيد في العقد. 
أو العهد, أو البين. أو السرجء أو البقر المتوحٌّشء أو القول, أو العمل, أو القصد 
وام القاطع . 
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وكز "١‏ 
7 . سه َّ 32 3 - م0 - ات 2< ل 
وأوقُوا بِعَهْدٍ الله إذا عاهَدتم ولا تنقضوا الأَئمانَ بعد توكيدها وقد جَعَلت الله 

كيك كزياك ا راحم 


توكيد المين وقوعه على طبق مقرّرات شرعيّة وشرائط لازمة, والبحث في 
المين وآثاره يذكر في عنوانه فراجعه. 


وكز: 

مقا - وكرّه: طعنه . ووكزه: ضربه بجُمع كفه. ووكزه: دفعه. 

العين ‏ 44/6_الوكز: الطعن . يقال: وكره ممع كقه. 

مصبا - وكزه وكزاً من باب وعد: ضدربه ودفعه. ويقال ضضربه بجُمع كفه. وقال 
الكسائي: وك لكد (ضربه بجميع الأصابع). 

صحا ‏ وكز: الأصمعيّ : وَكرّه مثل نكّرّه أي ضيربه ودفعه. ويقال: وَكزه أي 
ضربه بجمع يده على ذَقنه. 

سنا - وكزه: دفعه وضيربه. والوّكر: الطعن, ووكزه: طعّنه بجُمع كفه. وقيل: 
ضربه بجمع يده على ذَقنه . وزُوي: رح مَركوز ومّوكوز بمعنى واحد. الكسائي: وكزته 


أ الكمل الزائمج فق اهرب فيظن إذا كان يكرا ناهذا ولنسن فظلك 
الضرب أو الطعن أو الدفع: من مصاديق الأصلء بل لازم أن يلاحظ فيه القيدان أو 
القبود المذكورة. 
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وبين المادّة وموادٌ النكز والنهز واللكز واللهز والركز والهمز والوهز واللمز 
واللبز والنحز: إشتقاق أكبرء ويجمعها مطلق ضدرب ودفع. 

قَوَجَدَ فبها رجُلَيْنِ يَقتَتلانِ هذا من شيعتِهِ وهذا مِن عَدَُوُه... فَوَكَرَهُ موسى 
َقَضَى عَلّيه قال هذا من عَمَل الشّيطان -78 / .١6‏ 

أي لم يكن بإخلاص كامل في الله بل حمل عليه التعصّب القوميٌ والتعلّق 
الدييّ؛ وإن كان قتله من جهة كونه كافراً. وبلحاظ مقاتلته الرجل المؤمنء ولزوم 
إعانته ودفع الشرّ عنه. 

فطعنه موسى بضدرب مؤثّر شديد بتام قوّته, فقضى عليه حياته. 

وهذا العمل بلحاظ مخالفته السياسة وحفظ النفس وتحريك الأعداء وعدم 
رعاية الأمورية المناضة: عد من عمل الشيطان. 

لع حسنات الأبرار.ستعاث المقدبين: 


عِبادٌ مُكرّمون لا يَسبقونّهُ بالقول وهم بأمره يَعْمَلون - 7١‏ / 77. 


وكل: 

مصبا ‏ وكلثٌ الأمر إليه وَكلاً من باب وعد وؤٌكولاً: فوّضته إليه واكتفيت به. 
والوكيل فعيل مع متسول» آله موكول البهه ويكوع عنى تاغل إذا كان دق 
الحافظ. ومنه حسيّنا الله ونعم الوكيل, والجمع وكامو وكليد توكيلا فتوكل» قبل 
الوّكالة وهي بفتح الواو والكسر لغة. وتوكّل على الله : اعتمد عليه ووثق به. واتّكل 
عليه في أمره كذلك. والإسم التُكلان بالضمّ. وتواكل القوم تواكلاً: اتذكل بعضهم على 


بعض . ووكلته إلى نفسه من باب وعد وُكولاً: ١‏ أقم بأمره وم اعنه. 
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مقا وكل: أصل صحيح يدل على اعتماد غيرك في أمرك. من ذلك الؤكّلة. 
والوّكل: الرجل الضعيف,ء يقولون: ؤُكلة تُكَلة. والتوكّل منه, وهو إظهار العجز 
في الأمر والإعاد على غيرك. وواكل فلان, إذا ضيّع أمره متّكلاً على غيره. وسمّي 
الوكيل لأنّه يوكل إليه الأمر. والوكال في الدابّة: أن يتأخّر أبداً خلفٌ الدوابٌء كأنّه 
يكل الأمر في الجزي إلى غيره. وواكلثٌُ الرجلّ» إذا اتكلتَ عليه واتكل عليك. 

العين 2١0/0‏ - وكلته إليك أكله كِلَهَ: فوّضته. ورجل وكل وؤْكَلَّة وهو 
المواكل ينكل على غيره فيضيع أَمدُه. وتقول: وَكلت بالله, وتوكّلت على اللّه. وتقول: 
وكّلت فلاناً إلى الله أكله إليه. والوكال في الذاة أن حت العلتر فاتك الدوات: 
والوكيل: فعله التوكّل, ومصدره الوكالة. ومَوكّل: إسم جبل. وميكال: إسم مَلَّك. 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو اعتاد على الغير وتخلية الأمر إليه. ولابدٌ فى 
الأضل مع مال القيديم المذكوريت: 

وفرق بين التوكّل والتفويض والرضا والتسليم : 

فإنّ التفويض: تصيير أمر إلى آخر بأن يجعله متولَياً وختاراً مطلقاً فيه يفعل 
ما يشاء. وهذا بعد مرتبة التوكّل. حيث إِنَّ اعتبار الموكّل وشخصيّته حفوظ في مقام 
التوكيل. 
في نفسه. وهذا المعنى إِمًا يحصل بعد التفويض. 

والتسلم لأمر اللّه: وهو جعل النفس في سِلم ووفاق كامل. وهذا المعنى فوق 
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الرضاء إذ لا يتوجّه فيه إلى وجود رضى أو سخط, بل يُسلّم نفسه في وفاق تام بكمال 
خضوع وخشوع. 

إن التوكّل تفعّل ويدلٌ على مطاوعة وأخذ واختيار, أي اختيار وكيل يعتمد 
عليه ويل أمره إليه. 

وهذا المفهوم تختلف خصوصيّاته باختلاف الإستعمال بأىّ أداة: 

فإذا استعمل بحرف على: فيدلٌ على استعلاء وإلحاق الإعتاد في تخلية الأمر 
على الوكيلء كا في: 

إن تركلث غل اوق ‏ 7ه 

قل خَتِنَ اله عليه يكَوَكل المتوكلون ‏ ؤم / ب. 

وإذا استعمل بحرف إلى: فيدلٌ على انتهاء الاعتاد والتخلية, يقال: وكل الأمر 
إليه. أي أنهى وخلى الاعتاد إليه. وقد اشتبه هذا المعنى فعيّر عنه في مقام التفسير 
بالتفويض والترك والتسليم والتخلية وهذه المعاني من لوازم الأصل. 

وأمّا الوكيل فهو فعيل صفة مشبهة, والصفة المشيهة تصاغ من فعل لازم ذاتاً 
أو جَّعلاً بالنقل إلى صيغة من صيغ اللزوم كفعّل بضمٌ العين. فالوكيل مأخوذ من وَكُل» 
أي صار ذا اعتاد عليه وتخلية إليه. وصيغ منه الوكيل, كما في الرحيم مأخوذاً من رحم 

فالوكيل عق تع يضق كبوتاً بضفة الامعاد عليه والتخلية اليف 

ومن أسمائه عرّ وجلّ: الوكيل, فإنّه تعالى هو مطلق من يُعتّمد عليه في قاطبة 
الأموو ,ككل البدة ولسن اعد غيره وكيلا على الاطلاق ومن جميع الجهات, وباقتضاء 
ذاته وفي ذاته. ولا حدٌ ولا قيد في هذه الصفة, فهو غنىٌ مطلق لا فقر فيه تعالى بوجه 
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من الوجوه. 

فزادَهُم إياناً وقالوا حَسْبّنا اللّهُ ونغم الوّكيل -" / .١0/7‏ 

خالقٌ كل قَيء فاعبّدوه وهو عَلى كل قَيِءٍ وَكيل -” / .٠١7‏ 

لَه ما فى السَّمُواتٍ وما فى الأؤض وكق بالله وَكيلاً ‏ ؛ / .١7١‏ 

وَتَوَكَلْ عَل الله وكَق بالله وَكيلاً ‏ 6 / ". 

فهو تعالى معتّمد وحَحْلَ إليه من دون قيد وحدّء وهو أحسن وكيل لمن يتوكّل 
عليه. وهو الوكيل المتفوّق المستعلي على كلّ شبيء, وهو الحقيق المعتمد عليه والمخلى 
إليه لكل شيء بالتكوين والقهر والواقع. وهو الكافي في مقام الوكالة, فإنّ له ما في 
التماوات والأرضن: والباء للتأكيد والعصديد, 
العبد إلى درجة عين اليقين بل حق اليقين من الإيمان, بأن يشاهد حياة الربٌ وعلمه 
وقدرنه وارادته. عا له تتناهى وليس لها حدودء, وهى محيطة بالعوام والممكنات, 
وازلية ابد 

فحينئذ يعلم علاً يقينياً أن الإعتاد عليه وتفويض أمورهإليه: أصلح وأحسن, 
إذ هو العام بجزئيّات الأمور والقادر على ما يريد ويختارء ولا يريد إلا الأصلح 
والأحسينة: 

اس امهل الو 1م 

إن اكه إلا لله عَلَيِهِ توكّلتُ  ١١‏ / /37. 

لا إله إلاهر عليه تَوَكُلَتٌُ ‏ 35 / ٠م‏ 


وَسِعَ رَبَناكُلٌ شَيءٍ علا عَل اللو توكلنا - 71 84. 
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وكل 


قل هو الَحرٌ آمَنَابِه وعَلَّيه تَوَكُلنا - /1 / 75. 

وما كنا ]ل تتدكل عَلَ الله وقد عهذينا عفنا 11 ؟١1.‏ 

رقن يموكل عل اللوفاة الل كوية تك 44/1 

وقد كرك قل افيو عند مهد ب 

ليوات ة ارقي كل نوكن عليه تور 
وتَوَكَل عَلَ الحَيّ الذي لايّوت - 70 / 08. 

اله خالق كل عَيء وهوَّعَلَ كُل قَيءٍ وَكيل - 75/ 17. 

لَهُ ما في السَّمُواتِ وما في الأزض وكق بالله وَكيلاً ‏ ؛ / .١0/١‏ 
ففى هذه الآآيات الكرية يشار إلى علل التوكّل: 

١‏ -إِنْ الله عرٍّ وجل مريٌ الكل وبيده تربية الأفراد ‏ ربٌ. 

١‏ -الحكم القاطع في جميع الأمور لله تعاللى ومن الله المتعال ‏ إن. 
٠‏ لا معبود سواه, والمعبود المطاع هو الله العزيز ‏ إله. 

؛ - علمه تعالى محيط بجميع الأشياء. ونوره واسع كل شيء - عِلم. 
© الرحمة العامة بجميع الموجودات لله المتعال - رحمن . 

كن اكداية السييل الموامنه ضال د هدى: 

-إِنّه هو العزيز الحكير, وله العرّة والحكنة ‏ عرّة. 

/ هو تعالى كاف لمن يتوكّل عليه - حسب. 

5 -الأمور كلها راجعة إليه عالت رجوح. 


د امهو ارم اللطلق ولا سة لنيانه .ولك كبا النوره سي 
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١‏ إِنْه تعالى خالق كلّ شيءء وهو مبدأ جميع العوالم - خالق. 

١‏ له ما فى الّماوات الروحاتيّة والأراضى الجسماتيّة - له. 

فهذه إثنا عشر وجهاً توجب تحقّق التوكّل في العبد على الله عرّ وجل والأمر 
به ارشادية: ارهه إل قضيل مقباته أيضا. 

وكا أن حصول المعرفة التفصيليّة الشهوديّة يوجب تحقّق التوكّل قهراً وبالطبع : 
التوجّه إلى لزوم التوكّل إجمالاً يوجب تحصيل مقدّماته أيضاً على وجه التفصيل. 

وغل اللوتشركلوا إوكم موقيف هار 

إو كم أعثثر بال قلي توكلوا إن كر تفلي 14/5 

وإذا ثُلِيَتْ عَلَِيِم آياثهُ زادَمم إيمانا وعَلى رَمُم 0" 

هذه الآيات الكريمة ونظائرها في مقام الإرشاد الإجمالي إلى التوجّه بلزوم 
التوكّل. ثم هذا التوجّه ينتج تحصيل مقدّماته تفصيلاً. 


4 

مصبا ول الشنيء في غيره يلج من باب وعد وُلوجاً وأولجته إيلاجاً: أدخلته. 
والوليجة: البطانة. 

مقا ولح: كلمة تدلٌ على دخول شيء. يقال: ول في منزله. وو البيت. 
والَليجة: البطانة والدَّخَلاء. ويقال: رجل خُرّجة وُلَّة: كثير الخروج والوؤلوج. 
والوّلجّة: وجع يلج جوف الإنسان. والوَل: الطريق في الرمل. 

صحا ول يلج وُلوجاً ولجدً, أي دخل. قال سيبويه: إفها جاء مصدره وُلوجاً 
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على افتعل. أي دخل مَداخلء والوَجَة بالتحريك مَوضع أو كهف يُستتر فيه المارٌ من 
مطر وغيره, والجمع أولاج» ووّليجة الرجل: خاصّته ويطانته. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الورود في محيط شيء متّصلاً به. وسبق في 
ورد: أن الورود نزول إلى حيط شيء ويقابله الصدور. والدخول ورود إلى حيط بحويه 
ويحيطه ويقابله الخروج. والولوج هو الورود ملاصقاً بالذيء وهذا المعنى فيا بين 
الورود والدخولء, وهو مرتبة بعد الورود بتحقّق اللصوق. 

ولا يَدخُلونَ الْجَنَّهَ حَق يَلجَ الجمّل في مَمٌ الخياط - 7 / .4١‏ 

يَعلَم ما يَلِج في الأزض وما يْرُجٌ منها - 76 / 1 

الجَمّل: ما بلغ حدّ النهاية والكئال في العظم والكبر والتجمّع. سواء كان من 
الإبل أو من حَبل السفينة أو غيرهما. 

ويراد من الولوج مطلق إبتداء الدخولء والنظر فيه إلى هذه الجهة, لا إلى جهة 
الدخول إلى حيط السَّمٌ والأرض. وهذا أبلغ من التعبير بادّة الدخول الدالٌ على 
دخول إلى حيط يحويه. فإِنْ الولوج في السَّمٌ إذا لا يمكن: فيكون الدخول فيه غير 
ممكن بطريق أولى. وهكذا الولوج في الأرض إذا كان معلوماً عند الله: فيكون 
الفيخول امفيك اسك معلومقة: 

ذلك بأنَ الله يوج الليلَ في انار ويوجٍ امار في الليل  .١ / 7١‏ 

التعبير بالإيلاج إشارة إلى أن كلاً مغببا يرد الآخر متصلاً به وليسن المراذ 
دخول كلّ منهما إلى حيط يحويه ويحيطه, فالنظر إلى مطلق الورود والإتُصالء وتحقّق 
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مفهوم الورود إِمْا هو بسبب ظهور الضعف والإنكسار التدريجيّ في كلّ منههماء حقٌّ 


و يتَخْذْوا من دون الله ولا رَسوله ولا الْوَسِين وليجةً والَّهُ خَبيرٌ ما تغملون 
117/5 

الوليجة فعيلة بمعنى ما يتصف بالولوج والاتصال والإرتباط القلبىّ الباطنىٌّ 
بالنفوذ والإلقاء والتأثير, كما في الخواصٌ من الأحباب والأصحاب والأرحام. 

وهذه الوليجة في المقام بقرينة ذكرها في مقابل الله ورسوله والمؤمنين: يراد منها 
ما يكون نافذاً في قلويهم ومؤثراً فى أفكارهم وملقّناً فيهم خلاف قول الله ورسوله. 

فالولوج في المورد: ياعتبار الإرتباط والنفوذ الباطق. 

وأا التعبير بالوليجة: إشارة إلى أَنّ نفوذها وارتباطها سرّيّ وعلى خلاف 
الجريان الظاهريّ العرفّ المتفاهم, وإلا فلا حاجة إلى هذا النحو من الإرتباط والنفوذ 
السَرّىٌ الخني. 


ولد: 


مقا ولد: أصل صحيح, وهو دليل النّجل والنّسلء ثم يقاس عليه غيره. من 
ذلك الوَلّد وهو للواحد والجميع, ويقال للواحد وُلدّ أيضاً. والوّليدة الأنثى. والجمع 
ولائد. وتولّد اليء عن الغيء: خصل عنه. 

مصبا ‏ الوالد: الأب, وجمعه بالواو والنون. والوالدة: الأمّ. وجمعها بالألف 
والتاء. والوالدان: الأبوالأُمٌ للتغليب. والوليد: الصبيّ المولود. والجمع ولدان. والصبيّة 
والأمة: وليدة, والجمع ولائد. والولد: كلّ ما ولّده شيء. ويُطلق على الذكر والأنثى 
والمثق والمجموع, فَعَلَّ بمعنى مفعولء وهو مذكّر وجمعه أولاد, والؤلد بالضمٌ لغة فيه 
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"١‏ ولد 


وقيس تجعل المضموم جمع المفتوح, مثل أشد وأشف وقد نواد للد عن باب وعد وكل 
ما له أذ من الحيوان فهو الذي يلد. والولادة: وضع الوالدة ولدها. والولاد بغير 
هاء: الحمل. يقال: شاة والدء أي حامل بَيّنة الولادء ومنهم من يجبعلها بمعنى الوضع, 
وكسرهها أشهر من فتحهم|. واستولدتها: أحبلتاء وأما أولدتها بمعنى استولدتها فغير 
ثبت» وصرّح بعضهم بمنعه. وأولدّت المرأةٌ: حان ولادهاء كا يقال أحصّد الزرعء فلا 
يكون الرباعيٌ 2 لازماً. وولَدَمهَا القابلةٌ توليداً: توت ولادتها. ورجل كران عربي 
غير حضء وكلام واد كذلك. ويقال للصغير مولود. لقَربٍ عهده من الولادة. والمولد: 
الموضع والوقت أيضاً. والميلاد: الوقت لا غير. 

العين 1١/8‏ الوّلّد: إسم يجمع الواحد والكثير والذّكر والأنثى سواء. وده 
ورّهطه في معنى. ويقال: ماله وولدُه. أي ورهطّه. ويقال وُلدّه. والولدة: جماعة 
الأولاد. ويقال: في تفسير - 0 ير ماله وولدة إل كساراء أى رهطه. وشا والد: 
حامل؛ والجميع ولف وتعاوية كراد : وُلِدت بين العرب ونّشأت مع أولادهم, وكذلك 
الوادمو القزيلم وكام مر اسوك ل يكن بين كلاة النوجه راغا الكليذة مدي 
الجتواري فهي التي تولّد في ملك قوم وعندهم أبواها. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو خروج شيء عن شيء ونّتاجه بالتكوّن منه 
سواء كان في حيوان أو غيره مادّيّاً أو معنويّاً. ومن أظهر مصاديقه: ولادة الحيوان. 
يقال: ولد يلِدُ لِدةً وولادةً وإلادةً ومَولِداًء من باب وعد يَعِد عِدَة فهو والد. 
وولّدت النباثٌ لِدّة. وولّد الكلامُ أي حدث وتخرّج. وتولّد الحديث. وأمة مولدة, 


وعبد ولد اق سعددة متخرّج من العرب. 
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ولد لفق 


ثم" إن قلب الواو بالتاء أو بالألف شايع في المعتلّ الواويّ كما في باب الإفتعال 
مفلا والعا كي واللقوى»واقنت» والاعاء..وغيرها, 

إذأكيائيم لذ الاق ولذيكم راثك ليفولوة تتكرا- 3/01 

والسَّلامُ عَليَ يَوْم وُلِدْتْ ويَوْمَ أموث - 15 / 77. 

لانضاة والذةبدتدهاولا مولوة لتأيوليم - +7 

والوالداث يُرضِعْنَ أولادَهنٌ حَولَيْن ‏ ؟ / 7#؟. 

رَبٍّ اغفِرُ لي ولوالديّ  7/١‏ 18. 

فالأصل وهو تكوّن شيء عن شيء آخر: محفوظ ومنظور في هذه المشتقّات 
وهي - ولّدْنَ» وُلِدثُ والدة, وَلَدّء مَولود. وإلدات. 

قالوا اتَحدَ الله وَلَداً شبحائةُ هوَ القَيّ  ٠١‏ / 18. 

وما يَنبَغي للرّحمن أن يَتَخِذَ وَلَداً- 16 / 17. 

ويُنذرَ الَّذِينَ قالوا اتّذ الله وَكَداً - ١8‏ / 4. 

اتحخاذ الولد هو التبقٌٌ» أي جعل شخص من الملائكة أو من أفراد الإنسان أو 
من الأنبياء بمنزلة الإبن له سبحانه. وهذا يكشف عن الفقر والإحتياج والضعف في 
الوجود حي يتقوّى به وهو محال في مقام الألوهيّة, وعلى هذا قال تعالى: وهو 
الغ , وما ينبغي له. 

ألا كريد لكب لبقواون 203 الكو انب كافون د بار + 

اللّهُ الصَّمَدُ ل يَلِدْوَاَ يولّد  31١7‏ /8. 

أن يَكون لَهُوَلَدٌ وَل تَكُن لهُ صاحبة وخلّق كُلّ قَّيء - / الكل 


ما اله إلهٌ واحد سُبحانّه أن يكو له وَلَدٌ ‏ ؛ / .١0/١‏ 
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يفف ولد 


فهو تعالى واحد على الاطلاق ومن جميع الجهات, والتوليد يلازم التركيب 
والتجزية والمحدوديّة والإحتياج والفقر في ذاته, فإنّ الخروج عن شيء وهو التولّد, 
عبارة عن التجرّي وانفكاك الأجزاء وتحقّق التعدّد والانفصال فما بين الأجزاء وحدوث 
المتولد وحدودية فهباء وهذه الأمور كلها تخالف التوحيد الحى. 

وقد بحثنا تفصيلاً في حقيقة التوحيد وخصوصيّاته في شرح الخطبة التوحيديّة 
للإمام الثامن (رسالة معرفة الله). 

إِنَّ من أزواجكم وأولادكم عدوا لَكُم فاحذ روهم -66/ 15. 

فإنّ أنواع الحبٌ في الحياة الدنيا مرجعها ومنشأها حبٌ النفسء فلا يحبّ 
الإنسان المادئ شيئاً من جهة حب نفسه ولنفسه. وإذا كان حَث هكيء مزاتماً لبرناع 
حياته وقايلات نفسه وشهواته: يبغضه ويخالفه وإن كان أقرب أرحامه منهء كالزوج 
الملازم الشريك له في إدامة الحياة. 

فللعاقل المتوجّه إلى الحقّ أن يكون حبّه وبغضه لله وفي اللهء ولو كان بالنسبة 
إلى الزوج أو الأولاد أو الأموال أو الأصدقاء. 

ل أقية بيدا اليل وآمة عل بيدا البلن وال رشاولة لقن كلنا الاساة 3 
اكوب + ا 

البلّد: قطعة حدودة من الأرض عامرة أو غير عامرة. والحلٌ: صفة كالملح, 
بمعنى من يكون في انطلاق برفع أي ممنوعيّة. والوالد: كلّ ما أخرّج من نفسه شيئاً 
بالتكوين. والمولود: هو الخارج منه. والوالد عطف على قوله بهذا البلدء أي ولا 
قشم بال الدنوها لدف 

وليسن المراد من الوالن: الأب الوالد لولده.يلمطلق ما يرج شيكاً من تفسسه 
إنساناً أو غير إنسان. والبلّد في هذا المورد والد يُخرج النَْ الأكرم. وهذا مصداق 
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ولى وفف 


والكلمة تشمل الأشجار المورقة المسرة: ولشبال الكؤنة بعادي والتراينت 
المننئ والتحار الولدة لليكار والعقيدايه والخيوانات الموآزة لكطنانا: والأراضي 
الولذة الاك وللميواة. 

وأمّا تخصيص الوالد بآدم النَنَ (ص) أو بإبراهيم الخليا (ضن) ا وعرسول اله 
(ص) أو بغيرهم: فلا يناسب في المقام. 

عل شرَرٍ مَوضونَة مُنَكِينَ عَلَها مُتقابلين يَطوفٌ عَلَم ولْدان خلدون - 
كه / 7 .١‏ 

الولدان جمع الوليد وهو من يتّصف بالتولد أي الخروج من شيء والتكوّن منه. 

وهؤلاء الولدان ليسوا من خلق عا المادّة. بل من عام ماوراء المادّة» ومن 
سنخ موجودات الجنّة, والمتناسبة بوجود أهل الجنّة من جهة اللطافة والظرافة 
والصفاء والنورائيّة. ويدلٌ على هذا توصيفهم بالخلود, فإنٌ الموجود المادّيٌ لا خلود 


المادّة كا ذكزت «ستعمل ق الذكر.والأنق: 


ولي : 


5-35 


- ولي : أصل صحيح يدلّ على قرب. من ذلك الوَلِي: القرب. يقال: تباعد 
بعد وَلِيء أي قرب, وجلّس مما يَليني, أي يُقاربني. والوّليّ: المطر يجيء بعد الوسميّ, 
سمي بذلك لأنّه يلى الوسميّ. ومن الباب المولى: المعتتق والمعتّق والصاحب والحليف 
وابن العم والناصر والجار. كل هؤلاء من الوَي وهو القُربء. وكل مَن وَل آمو أخر 
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فق ولى 


فهو وليّه. وفلان أولى بكذاء أي أحرّى به وأجدّر. فأمّا قوهم في الشَّمم: أولى لك 
قال الأصمعيّ: معناه: قاربه ما يهلكه. أي نزل به. والولاء: المُوالون, يقال: هؤلاء 
وَلاء فلان. والولاء أيضاً: وَلاء المعتّقء وهو أن يكون وَلاوُه لمعتتقه , كأنّهِ يكون أولى 
به في الارث من غيره إذا ١‏ يكن للمعتق وارث تسَب. وواليثُ بين الشيئين: إذا 
عادية يفنا ولاك :وافعل بهذا على الولام» اف عرنياً. 

مصبا - اللي مثل فلس: القرب. وفي الفعل لغتان: أكثرهما وليه يليه 
بكسرتين, والثانية من باب وعد وهي قليلة الإستعمال. وجلّست مما يليه. أي يقاربه. 
وقيل: الوّللي حصول الثاني بعد الأول من غير فصل. وولِيتٌ الأمر أيه ولاية: توليته. 
ووّليت البلّد. ووليت على الصبّ والمرأة» فالفاعل وال, والجمع ولا والصبّ والمرأة 
مون عليه, والأصل على مفعول. والوّلاية بالفتم والكسر: النصدرة. واستوك عليه: 
غلب عليه وتمَكّن منه. والمُولىَ: ابن العمّ. العَصَبة. الناصر, الحليف وهو الذي يقال 
له مولى الموالاة. والمولى: المعتتق وهو مولى النعمة. والعتيق وهم موالي بني هاشم, 
أي عازه والولام: الشيرة لكل مخ فى الشترع رولك العيق برو له هولية: 
تعلعة واليا. وواللا سوالاة رولا جابعة, وعرالت الأخباره تتتابسة» والوّل عق 
الفاعل من وليه. إذا قام به. وكلّ مَن ول أمر أحد فهو وليّه. وقد يؤنّث باهاء فيقال 
هي وليّة. عن أبي زيد: هنّ وليّات الله وعدوّات الله وأولياؤه وأعداؤه. وفلان أولى 
بكذاء أي أحقّ بهء وهم الأولون. وفلانة هي الوُّلِيا وهنّ الو مثل الفُضلى والفُضل. 
وأَيْت عنه: أعر ضتث. 

لسا في أسماء الله تعاللى : الولي هو الناصرء وقيل المتولي لأُمور العالم والخلائق 
القائم بهاء ومن أسمائه عرّ وجلّ: الواليء وهو مالك الأشياء جميعها المتصرّف فيها. 
قال ابن الأثير: وكأنّ الولاية تُشعر بالتدبير والقدرة والفعل, ومالم يجتمع ذلك فيها م 
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ولى رف 


ينطلق عليه الوالي ولي الشيء وولى عليه ولاية ووّلاية. قال سيبويه: الوّلاية بالفتح 
المصدرء وبالكسر الإسم مثل الإمارة والتّقابة. والوّل: ولي اليي الذي يلي أمره 
ويقوم بكفايته. ووليّ المرأة الذي يلي عقد النكاح عليها. والولي والُولى واحد في 
كلام العرب. ومنه قول سيّدنا: مَن كنت مولاه فلي مَولاه, أي مَن كنت وليّه. وقوله: 
مَن تولاني فليتولٌ عليّاً. أي مَن نصّرني فليَنْصُره. وقوله: اللّهمْ والٍ مَن والاه. أي 
أحببُ من أحيّه. وقول عمر لعلى: أصبحت مُولى كلّ مؤمن, أي وليِّه. ووالى بين 
الأمر موالاةٌ وولاء: تاتع. وتوا الشيء: تتاتع. وتتابع عليه شهران: أي تائع. وو 


الشيءٌ وتولى: ادبر. ووى عنه: اعرض. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو وقوع شيء وّراء شبيء مع رابطة بينههما. 
والؤراء أعة مخ القدام والحتلق. كنا أن الشيتين أعه هن أن يكونا متتلفين وجوداً أو 
بلحاظ الحلٌ والإعتبار. والرابطة أيضاً أعمّ من أن تكون حسنة أو سيئة. 

وكا مفاهم القري والث والتضى والمعاعة: قن اكار الأضل باشغلاف المزارد. 

فن مصاديقه: الولاية بمعنى تدبير أمور الغير والقيام بكفاية جريان حياته 


ومعاشه. فَإنّ الول والمتولي واقع وراء المتولى عليهء والرابطة بينها تدبير الأمور 
والقيام به: 


اأواقة اللذالذى نل الكلدات وهر كول الشالحين _ ا 5د 


عه .د > 1ق ءِِ ع ااء ِ 2 
لا تتخذوا الّهود والنصارى أولياءَ بعضهم أولياءٌ بعض ومن يَتوهم منكم 
فإنَهُ منكم ‏ ه / .0١‏ 


1 ا م 2 5 1 5 ءِ 
اله ولي الَذينَ آمَنوا يُحْرِجُهُم مِنَ الظّلمات إلى النُورٍ والّذِينَ كَفَروا أولياؤهم 
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افق ولى 


الطّاغرت - ” / /01؟. 

ام انواس درعد ا ولياد فلاس تر وهو عت الوق 28 اند 

فالوَيّ هو المّصف بالولاية والتدبير. والمتولي هو الذي يختار وليّاً. كما في الآية 
الثانية. أو الذي يختار التولية والولاية على الغير. كما في الآية الأولى. 

ومن هذا المعنى: الْمولَء وهو في الأصل إسم مكان بمعنى حل الولاية, أي 
الذي فيه يتحقّق مفهوم التولية فهو مصداق لظهور الولاية. 

فاغلكوا أن الله تولاكم يشم امال وتقة النّصين م ر.-2. 

واعتصكوا يالل جمالك قيخة الول - 3/1/9 

أحدهما أَبْكَمُ لا يَقدِرُ عَلَ ترسوك عل كيف .ا تل 

فالله عرّ وجل مَظهر الولاية وحلٌ ظهور التولية على عبيده. كا أنّ المولى 
الظاهريّ للعبد المملوك هو مصداق المالكيّة والتولية لعبده. 

ويطلق امول أيضاً غلى الول عليه وعو الذي يكون متعلى الدولية: وق 
وراء الولي المدبّرء والرابطة بينه| هي الولاية. 

ون خِفْتُ المُواليَ مِن وَرائي وكانّت امرأق عاقراً - 19 / 0. 

أدعوهُم لآبائهم فإن ‏ تَعْلَّموا آباءهم فإخوائكُم في الدّين ومواليكم 78/ه. 

ولك جَجله فرارنيا تجن الرالدافوالأفارع ‏ + عد 

أي أخاف الّذين كانوا تحت الولايةء أو الذين يصيرون أولياء بعديء أن يُضْلُوا 

وأدعوا المتبئّين بإسم آبائهم؛ وإن لم تعرفوا آباءهم فإئّهم إخوانكم في الإسلام 
وفي جهة الدين» ومّوالٍ عملوكاتٍ لكم إن يكونوا عبيدا. 
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ولى خف 


ولكلّ من يموت نجعل مَوالي وموارد ظهور التولية والتدبير والقربية فهم؛ من 
الذيق يقوا مع الوالديق والاقربينة: 

والتعبير بالمولى دون الولي في هذه الموارد: للإشارة إلى التعظيم والتجليل في 
مقام الله سبحانه, فإنّ صيغة مفعل للمكان تدلّ على قركز الفعل وحلٌ تجمّعه ومورده 
ومصدزى وهذا تلاقف ضبغة قعل الدالة عل اناق بصفة فظير لطن المجبر 
بالصيغة في مواردها. 

ومن مصاديق الأصل: مفهوم الأولويّة. وهو الأحرى والأجدر في جهة الوقوع 
وراء شيء مح وجود الرابطة . 

إذَأُول الثّاس بإبراهي لَلّذِينَ اتبعوهٌ وهذا النّى- 8 /4". 

وأولواانا قنار يس كر أرق خض ف كنات الف رار 6لا 

الوا أول بالؤسين من اسيم 7 

أي الأنسب والأليق في جهة الوقوع والإستقرار وراء مقام إبراهيم عليه السّلام 
والقرب منه عملاً: هو المتّبع به وهذا الرسول. 

وبعض من ذوي الأرحام أليق وأنسب في استقرارهم وراء من مات وما ترك 
من بعض آخرء في جهة النسب والقرابة. 

النىّ (ص) أخرف ف مقام الرأي والنظر ومييز الصلاح والفلاح من لشن 
المؤمنين فا يرجع إلى برناح أعاهم . 

الاسبان ترمد ماقذه وأخرى :فل ضدكوولةضل ولكن كذيورتول:... 
أول لك قآؤل #أؤل لك فأول - 75 مه 

أي هذه الإبتلاءات والشدائد واقعة في مورد هذا الإنسان الجاهل المكذّب» 
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لق ولى 


ومن مصاديق الأصل التولية: وهو إيقاع شيء في أمر هو وراء شيء سابق, 
فكالةرن ريه عش أي أوقع وجهة في وراء ما كان فيه وحوّله عن مواجهته 
السابقة إلى جهة ورائها. 

لقا عات #البا يا ول قشني 1/0 

وإذا تل عَلَيهِ آياتنا وَل مُشتكبراً- 7١‏ / /. 

سيقو الشتياة بخ الثائن ماو ليثم عن فتلهم 147/٠١‏ 

و اي ُيْرَه إلا مُتحَدّفاً - 8 / 1. 

نَْكَ لا تُشْمِعٌ المَوْقَ ولا تُشْمع الصّمّ الدّعاء إذا وَلُوا -/ا؟ / .8١‏ 

أي جعل نفسه في جهة وراء عصاه, وأدبر عنها. 

وجعل نفسه فيا وراء الآآيات المتلوة: في حالة الإستكبار. 

يقولون ما الذي جعلهم محوّلين عن قبلتهم وراءها. 

ومن جعل نفسه ودُبْرهِ حوّلاً عن الكافرين في القتال فقد باء. 

نك لا تُسمعهم إذا جعلوا أنفسهم محوّلين عن كلامك. 

قالى 1ه بخ صن أو القتينه واقعا وراع امو معهود | دعا تقطن ولك 
ومدثرا وقاقا بادار» الاموى. 

ويطلق التولية في العرف بعنى الولاية المطلقة. 

ومن مصاديق الأصل التولي: وهو اختيار الولاية بأن يختار استقراراً وراء 
التو علس ة ونث امور 

وإذات ل شفى فق الأرض الفشة فيا - 9 87 


قل قرس ضوفي ةلق ره 
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ومن النّاس من يجادِلَ في الله وي يوي 
ياأنبا انين آعدوا لأكوارا قؤماً عضت الاغليم قد يسا من الاشوة- 
3/7 . 


ذلك الا وهكرل الصّالحين -/, / 19”7. 

أي إِنّ الذي هو ألدّ الخصام إذا اختار الولاية سعى في الأرضء أو إذا اختار 
الإدبار والإعراض سعى في الأرض. 

فاختار الولاية فجمع كيده أو اختار الإدبار والإعراض فجمّع. 

كُتب على الذي يجادل في الله: مَن اختار ولايته فأنّه يُضِلَّه. 

يا انا الؤمتون لا ساروا ولاية قرم مخضوي عليين: 

إِنّ الله ولِيّي وهو يختار الولاية على الصالحين. 

ويستعمل التولي بمعنى الادبار والإعراضء وهذا من لوازم الولاية فإنّهَا تلازم 
التحوّل والإنحراف عن موارد أخرء فالنظر في المقام إلى جهة الولاية والوقوع وراء 
شيء» ويفهم مفهوم الإعراض إلتزاماً. 

مضافاًإلى أنّ الإعراض أيضاً يكون من مصاديق الأصلء إذا كان بمعنى الوقوع 
فها وراء الأمر الأوّلء أي الخروج عن البرناي المعهود إلى ورائه. 

َتَوَلَ عَنِهُْم وقالَ يا قوم لَقّد أبلتُكُم وطانة ونا / كار 

والولم ف ونال يا اهل غل ويف ١١‏ / 84. 

إن الذيخ تو لوا يدك يرع القق الكدعان هه 

فأع رض عَن مَن تَوَل عَن ذكْرِنا ‏ 07 ار 


تقول عبتم كق عين - 7 لاا 
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مرف وفى 


ففي ذكر كلمة عن دلالة صريحة على الاعراضء ولكن لا على الاعراض 
المطلق: بل الإعراض والخروج عن الوقوع فوا وراء شيء. 

وهكذا إذا كانت قرينة أخرى تدلّ على الاعراض عن التولى : 

إن قر لراكنا ولع عن قبل شارك 11/1 

فإ تولوا فل خفيي الى + 417 

فإن تَوَلُوا فحُذوهُم واقثّلوهم ؛ / 45. 

فإن تولوا فإ اثلا تس الكاق بم _ عار ب 

فإنٌ الشدّة في الجزاء تدلّ على وجود الإعراض. 

فظهر أنّ الأصل الثابت في المادّة: هو الوقوع فما وراء شيءء سواء كان بنظر 
التربية والتدبير كما في مقام الولاية. أو بنظر الخلاف والعداوة والإعراض كما في وقوع 
في حل في مقابل شيء وفي جهة الإدبار منه. 

ويلاحظ في المعتق والمعتق والناصر والعمٌ وإبنه وا حليف والعَصّبة والصاحب 
والجار: الوقوع في ورائهم. 


ولفى: 

مقا ونى: يدل على ضعفء يقال: ون يني وَنياً. والواني: الضعيف. والوني: 
الفسع. يقال أوقعت شيع وقاقة وائيك, ولاو ينمل يكنا يقال الايزال. واارر اق نوناق 
إذا كان فيها فتور عند القيام. 

مصبا وق ف الأمر وَف» ونيا مخ باب تعب ووعد: ضعف وفترء فهو وأنٍ. 
وتواق في الأمر توانياً: لم يبادر إلى ضبطه ولم مهت" به. فهو مُتوانٍ» أي غير مهت" ولا 
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وفى كرف 


الجمهرة ٠‏ / 187 - وف ين وَنَياً وونياً وهو التقصير في العمل من التعب. 
ووَقَّء إذا أعياء وهو الوَني. 

صحا ‏ الوّني: الضعف والفتور والكّلال والإعياء. ويقال ونَيِتُ في الأمر أني 
وَنأً وونياً أي ضَعْفتٌُ, فأنا وان. وناقة وانية» وأونيتها أنا: أتعبتها وأضعفتها. وافعل 
ذاك بلا ونية» أي بلا توان. والميناء: كلاء السّفن ومَدْفَؤهاء وهو مفعال. 


أ الأضل الواحد فق الماقةدهو مظلق القغوره سواء كان يعن حةة كنا فالقتور 
أم لا. وسبق في الرخو: الفرق بين الرخو والضعف واللين واليسر وغيرها. 


والضعف: يقابل القوّة. والتعب: يقابل الراحة. والكلال: التقل. والعّ: ثقل في 
ضيه والركو: قابل السدةت نس : 


وأمّا مفاهيم الضعف والكَلال والعَيّ والتقصير والتعب: فن لوازم الأصل وآثاره. 


إفقك آلك والحولة إآراق ولاثنياق اكريء إاقيا إلى فروة لاط _ 
275/0٠‏ 


عبر في الآية الأولى بصيغة الإفرادء وفي الثانية بالتثنية: فإنّ الذهاب إلى فرعون 
يحتاج إلى شدّة في قٌة: 

سَنَشُّدُ عضّدَك بأخيك و غَيْعَلُ لكا شلطاناً - 78 / 8"0. 

بخلاف إظهار الآيات. 

والآياث؛ ما فيه لآلة وعلامة غل المقضصود: سسواء كان لنظياً كالايات 
والكلات التازلة والمدونة: أو تكوينياً كالعع انث 
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شف 57 


والذّكر: مصدر وهو أعمّ من الذُكر بالنُسان أو بالقلب: وهو يقابل الغفلة 
والنسيان, بأيّ مقدّمة كان. 

والفتور المطلق: ينطبق على رخوة مع ضعف ولينة» وهذه الحالة تمنع عن أيّ 
برنائح وتصميم وعملء, وعن الوصول إلى أي مقصد ومطلوب, فإِنْ من طلب العلى 
والقعادكه لأية لمن الذتياة: 


وهب : 

العين 97/4 وهب الله لك الشيءًَ بهبُ هِبة, وتواهبّه الناس بينهم. 
والوهوب: الولّد. ويجوز أن يكون ما يوهّب لك. 

مقا - وهب: كلمات لاينقاس بعضها على بعضء تقول: وهّبت الشيء أَهَبه 
هِبّة وموهباً. واتَّبت اليبة: قبلتها. والموهبة قَلثٌّ يُستنقِع فيه الماء. والجمع مَواهب. 
ويقال: أوهّب إلِيّ من المال كذاء أي ارتفع. وأصبح فلان موهباً لكذاء أي مُعَدَاً له. 

مصبا - وهبت ازيد مالاً أهبه له هبة: أعطيته بلا عوضء يتعدّى إلى الأول 
باللادت عت ان يشا ووهباً بفتح لاغ وسكوفا وتوهياً ومَوهبة. قال جمع: 
لايتعدّى إلى الأول بنفسه فلا يقال وهبتك مالاً. والفقهاء يقولونه. وقد يجعل له 
وجه: وهو أن يضمن وهب معق جعلء فيتعدى ينفسه إلى مفعولين» ومن كلامهم 
وهبني الله فداك, لكن لم يسمع في كلام فصيح. 

لسا - وهب: في أسماء الله تعالى : الوَهّاب. واهبة: العطيّة الخالية عن الأعواض 
والأغراض. فإذا كثرّث سمّي صاحبها ومَاباً. والقهوب: الرجل الكثير الهبات. 
والإستيهاب: سؤال الهبة» والإتّهاب: قبول البة. 
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وهب 5 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو عطاء من دون نظر وتوجّه إلى ما يقابله من 
العوض. وسبق في عطا: الفرق بين كلمات تقارب مفهوم اطبة. 

ولا فرق بين أن يكون الطهبة في موضوع تكوينيٌّ أو موضوع خارجيٌ موجود 
أو في علم وحكم أو في مقام أو في مال وملك. 

فاهبة في التكوين, كا في : 

الحمدلله الذي وهب لي عَلَ الكبر إسماعيل وإسحاقّ  ١4‏ / 4". 

وَوَهَبْنا لَهُ إشحاقّ ويّعقوب - 59 / /71. 

فم ا بعال اناه ف ا ففاة الأكور ‏ ااار ور 

فَهَبْ لي من لَدّنكَ وَلِيَاَيَرِئي ويَرِتُ مِن آل يَعْقُوبَ - 19 / 0. 

فالمراد هبة هذه الموضوعات بالتكوين والإيجاد. 

والمنة ف الوشوعات المنارسنة من عية هى كنا 3 : 

وامرا لمومنة إن وهبّث نَفسّها لني - 7 / 5" 

وومَبنا لَهُ أهلّه ومثلّهم مَعَهم رَحمَدًَ مِنّا -78 / 67. 

والهبة في الأمور المعنويّة. كما في: 

قَوَهَبَ لي رَيْ حُكداً وجَعَلَني مِنَ الْْرسَلِين 71 / .7١‏ 

رَبّنا لا تُزِغْ قُلوبّنا بَعدَإِذْ هَدَيتَنا وَهَبْ لَنا مِن لَدْنكَ رَحمةَ 7 /8. 

الحُكم: ما يتعلّق بموضوع من نظر ورأي إذا كان عن قطع وبتّ. والرحمة: 
عبارة عن تَلي الرآفة وظهور الشّفقة في الخارج. 
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م وهج 


والهبة في المال والملك. كما في: 

قال رَبٌ اغفر لي وَهَبْ لي مُلكاً لا يَنبَغي لأَحَدٍ مِن بَعدي - 78 / 0". 

فظهر أَنّ الطبة َع فين أن يكون في تكوينيٌّ أو موجود خارجيّ أو فها يلحقه 
في أمر معنويّ أو مادّيّ. 

وأمّا الوهّاب: فهو مّن يُعطي على الاطلاق ومن دون قيد وبلا توجّه إلى عوض 
أو غرض نفسان أو تحصيل مقام أو الوصول إلى مطلوب. فإنٌّ كباله غير متناه وصفاته 
غير محدودة, وفيضان رحمته وسع التّهاوات والأرض وتجل أنوار كرمه وهدايته وفضله 
مَاذَ عوالم الوجود فهو في كلّ آن في تلألؤٌ الجود, كلّ يوم هو في شأن. 

والبخل والإمساكإنًا ينشأمن الحدوديّة والضعف والوحشة من الفقر في الخارج 
أو في النفسء سبحانه تعالى علواً. 


وهج : 

العين 11/0 - الوَهج: حبٌ النار والشمس من بعيد, وقد تَوهّجت النار 
ووهجت تَوهَّجٌ, فهي وَحِجَةٌ. والجوهر يتومّج. أي يتلألاً. والوَمَجان: اضطراب 
التومّج. 

مقا وهج: كلمة واحدة, وهي الوَهَج: حب الئار وتوقدهاء ويُستعار ذلك 
فيقال؛ توك الحوطره قلآلة. وو طعت راتحة الطيب» ووطخ الطيب أررجه وواتحقة. 
وسراج وَهَّاجِ : وَقَاد وكذلك نحم ومّاج. 

صحا - الوَهج بالتحريك: حدرٌ النار. والوطج بالتسكين مصدر وهجّت النار 
تبج وَهْجِاً ووَهّجاناً: انقدَتْ. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





وهج نايف 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق التَّلأَلوْ سواء كان في نور و في نار أو في 
زينة وجوهر أو في طيب ونفحة. 

وسبق في الشغر والثار: الفرق بين الرارة والععوق والعوقد والاشتهال 
والإلتهاب وغيرها ‏ فراجع . 

ويلاحظ في التوهّج: اختيار التلألوٌ وظهوره. وفي الوَهَجان: تحردّك واضطراب» 

راكنا كفك شيعا شدادا رجفنا راجا وشاعاً 1/10 

الشّداد جمع شَديد. والشدّة: تدلّ على مرتبة قويّة عالية من مراتب خصوصيّات 
الموجودات. في كل موجود بحسبه. والمراد من السّبع الشداد: المنظومات المرتبطة فيا 
بينها مع قوّة واستحكام ونظم كاملء, ولم نعرف إلى الآن خصوصيّات هذه المنظومات 
السّبع وحدودها على ما هو الحقٌّ الواقع. 

والسّراج: هو ما يكون فيه وقار وزُهرة. وهذا المعنى في كلّ موضوع بحسبه. 
والزّهرة تلألؤ تكمل في شيء. 

والمراد جعل الشمس الْت فيها وقار وحرارة وضياء وجاذبة وتقلء في كل 
متطوية :عر إدازعها ووحياتها ويقامهاء :وهنا بتريسة كلمة الوقاج الفاذلف فإ 
الشمس مغلألئة في منظومتها. 

والتعبير بالسّراج دون الشمس: إشارة إلى وصف الوقار والزهرة الذاتّة الذي 
تعفاد يى كلت الشراج. 


والمراد من كون السّبع الشداد فوقنا: هو الفوقانية بالنسبة إلى قيامنا على وجه 
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سينا وهن 


الأرض من أي جانب وخط منهاء وليس المراد فوقانيّته على كرة الأرض بطور مطلق. 


وهن: 

مقا دوهن كلاق كدل احديع عقيف :والتخرى عل :تماق فالا وان 
- ومن الشيء مين وَهناً: ضعٌف, وأوهنته أنا. ومن هذا الواهنة الفُصَيرى من الأضلاع, 
وهي أسفلّها. والوهناتة: المرأة القليلة الحركة, الثقيلة القيام والقعود. والكلمة الثانية 
- الوهن والُوهِن: ساعة تمضي من الليل. 

العين 47/4 -الوّهن: الضعف في العمل وفي الأشياء. وكذلك في العَظم ونحوه, 
وقد وهّن العظمٌ ين وَهناً. وأوهنّه يُوهِنه. ورجل واهِنٌ في الأمر والعمل. ومّوهون 


في العظم والبدن. 

مصبا - وهّن يبن من باب وعّد: ضعّف. فهو واهِن في الأمر والعمل والبدن. 
ووهنته: أضعفته, يَتعدّى ولا يتعدّى في لغة. والأجود أن يتعدّى بالهمزة. والومّن 
بفتحتين لغة في المصدر. ووهن يبن بكسرتين لغة. 

الفروق 17 الفرق بين الوهن والضعف: أَنّ | لضعف د القوّة. وهو من فعل 
الله هالىء كا أن القؤة من قعل الله تقول : خلقه الله ضعيفاً أو قوياً: 

وخلخ الاتسان ضيفاً- 771 

والوهن: هو أن يفعل الإنسان فعل الضعيف, تقول: وهّن في الأمر وهو واهن, 
إذا أخذ فيه أخذ الضعيف: 

والاخمتوا ولا كانرا واد الأغلرن ‏ رار 


ويدلٌ عليد: أثه لأيقال: خلقه الله وها ووز أن يقال ]ث الوهن هو 
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وهن خرف 


قيار 'لغة ولوق رقو .والضسن سان لقو 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو حصول ضعف في أثر عامل إِمّا في عمل أو 
بدن أو فكر أو مقام أو عامل طبيعيٌ . 

والضعف: يقابل القوّة. وهو أمر تكوينيّ كالقّة الذائية. 

والفتور: ضعف ولين يحصل بعد الشدّة والقؤّة. 

والرخو: يقابل الشدّة.ء ويقال بالفارسيّة ‏ سشستى. 

واللين: يقابل الحنشونة. 

واهؤن: يقابل الكرامة فهو ذلّة في نفس الشيء من حيث هو. 

والذلة؛ يلاسظ فيه الموان باستعللاء الغهر .وتاتيزة. 

والهوى: تايل إلى سفل. 

والهور: ضعف في شيء يجعله في معرض السقوط . 

والوني: مطلق فتور كما سبق. 

ولا يخنى أنّ فها بين مواد الوهن والمون والهور والهوى والوهي والوهص 
والوهط: إقضاقاً كبر وميا حصول الضعف والسكل. 

وأثا إطلاق الذهن عن بماهة مظلة مو ضف الثيل: فباعهيار كعك 


ولاتلواولة لازت وام الأخلين نكم تومدين  ١/1‏ 
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كرف وهن 


فلاتبثوا وكدعوا إل الشّلروآنم الأغلون -/2 /6. 

ولا تِنُوا في ابتغاء القَوْم إن تكونوا تأَلُونَ فإئّهم يألُون ‏ 4 / .٠١4‏ 

ولائّبنوا: أي لايحصل لكم ضعف عرض في موارد المقابلة والخلاف والقتال, 
حقٌ يُرى منكم الحزن أو الاستسلام أو الاضطرابء إذا كنتم مؤمئين باللّه لخالق 
الأشياء ومدبّرها ومقدّرهاء والمؤمن هو الأعلى والأرفع من جميع الجهات. والإبتغاء: 
الطلب الشديد, والاضافة إمّا منسوبة إلى الفاعل أو إلى المفعول. 

وهذه الآيات الكرعة فق هرود الوهن ق الارادة والعمل. 

وفي الموضوع الخنارجيّ. كا في: 

قال رَبّ ِف وَهَنَ العظّم م واشْتَعل الرَأْسُ - ١4‏ / 5. 

ولوادهة السرت لييث اللسكبوت - 11/5 

فإنّ الضعف الحاصل في العظم في أثر طول العيش يتعاّق بموضوع خارجيّ 
وهو العظم. وهكذا الوهن في بيت العنكبوت. 

قيال سان بوالتيه تلن ال وشا هل وش _ ارد 

الوّهن حال من الضمير الراجع إلى الانسانء في حالة أَنّه يكون وهناً على 
وهن. فإنّ الجنين ضعيف في غاية الضعف, لا يقدر أن يديم حياته ساعة؛ وهو من 
جميع الجهات محتاج إلى تغذية الم وتنفيسها وحفظها وحراستها وتربيتهاء وكان في 
الأصل نطفة وعلقة ومضغة ليست لها حياة إنسانيّة وقواهاء فهو كان جملاً للأمّ وهناً 
فل وفنء لف هده سعة. شيو 

وهذا المعنى أوفق من جهة اللفظ والمعنى , ولا نحتاج إلى إرجاع الحال إلى الأمّ 
حقٌ نحتاج إلى تأويل أو تقدير. 
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وهى مرف 


ذلكم وأن الله مَوَهِنٌ كيد الكافرين -8 / .١8‏ 


أي إن الله يُضعّف برنايج كيدهم ومكرهم. والله خير الماكرين. 


وهى : 

العين ٠١5/4‏ - وهّى الحائطًٌ يمي وَهياًء أي تفرّر واسترحّى, والثوب والقربة 
وقوها كذاف» والشحات إذا البعق عظر إبخاقاً هديدا قلق وق قزاله بركداق 
اذا نيحي رياط العويء قلت وكى: 

مقا وهى: يدل على استرخاء في شيء» يقال: وهَّتْ عَرْالي الّحاب بمائه. 
وكل شيء استرنمى رياطه'فهو.واو. والوشي الشّىْ فى الأدج وغيره. 

مصبا - وهى الحائط وهياً من باب وغد: ضكف واسترحّى. وكذلك الشوث 
والقربة والحبل, ويتعدّى بالهمزة فيقال أوهيته, ووَّهّى الشيءٌ إذا ضعْف أو سقط. 

صحا ‏ ومّى السّقاءٌ تمي وَهْياً. إذا تخرّق وانشقء وفي السّقاء وَهْيّ ووهَيّة 
أيضاً على التصغير: وهي خَّرق قليل. وفي امكل خَلَّ سبيلَ مَن وَهَى سقاؤه ومّن 
هُريق بالقلاة ماؤه - يُضرب لمن لايُستقيّم أمره. وَهَى الحائط؛ إذا ضعّف وهم 
بِالشُّقوط, ويقال: ضربه فأوهّى يدّه, أي أصاتها كسرٌ أو ما أشبّه ذلك. وأوهيتٌ 
القعاء فرشم وهو أن يجيا العدوق. 

أقول: التفرّر: الإنشقاق. والإنبعاق: إنشقاق ونزول. والعزالي جمع العزلاء 
موٌْث الأعزل بمعنى مَصبٌ الماء من القربة. والوّباط : ما يُربَط به من خيل 1 جيش 


او حصن. 
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354 في 


أن الأصل الواحد في المادّة: استرخاء في انصباب. ويدلٌ عليه: أن حرفي الواو 
والياء من حروف اللين, والثلاثة متّفقة في الرّخاوة والإستفال والإنفتاح والصّمت. 

والأصل ينطبق على المفاهيم المذكورة:فإنٌ الحائط إذا استرخَّى قوامهواستحكامه 
وشوهد فيه انصباب في أجزائه. فيطلق عليه الوّهى. وهكذا القربة والثوب والحبل: 
بظهور الإسترخاء في نظامها والخرق فيهاء والتهيّو في تفرّق وانصباب في أجزائها. 
وكذلك في السّحاب إذا فقد الضبط والإستمساك. وفى اباط إذا فقد النظم والقوّة. 

فكلمات الوهى والوهن والهوى واهور والههون: قريبة لفظأاً ومعنى» وبينها 
إشتقاق أكبر. 

ولايخن أن مفهوم الاسترخاء والانصباب يختلفان باختلاف الموارد والموضوعات. 
ففي كل مورد محسبه. 

فَيَومَئْذٍ وقَّعتِ الواقعةٌ وانشقَّتٍ التّماءُ فهي يوممَذٍ واهية والَلّكُ عَلَى أرجائها 
ا 1 د 

هذه الوقعةى 'الطفة الأول لللاماتقم.ويراه.ينن مذكركتة الأرطن والجبال» 
اندكاك عوال المادّة صغارها وكبارها: 

فإذا تُفخ في الصّورَ تَفخةٌ واحدةٌوحُمْلَتِ الأرضٌ والجبالٌ فدُكُتا دَكَّةَ واحدّة - 
59/ "و5 .١‏ 

ويدل غل اللراة قوله الى + 

والملك عَلَى أرجائها. 


فإنّ الملائكة غير مادّيّة, ولا استقرار لهم فى الأمكنة المادّيّة. 
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وَى 4" 


فاتشقاق الّماء ووهيها عبارة عن حصول الانخراق والانبساط فى عوال 
الروحائيّة ونفوذها وتجلّيها وإحاطتها. 

فويقز كتف السفبي الظليافة وقول العللاتق البوقة والشيوات النفسالية 
والآمال الدنيويّة. ولا يشاهد إلا حقّاً ونوراً. 


لسا -وَي: كلمة تعجّب. وفي الحكم: وَيْ: حرف معناه التعجّبء يقال: وَيُكَأَنّه. 
ويقال: وَيْكَ ووَيْ لعبد الله ووَيْ بك يا فلان: تهديداً. 


العين //1872 - وَيْ: كلمة تكون تعجّباً, ويكق يها عن الويل»تقول: ويك 
لك لا تسمع موعظتي. وتقول: وي بك يا فلان. تهديد. وقد تدخل وي على كأن 
المخقّفة والمشدّدة ‏ وَيْ كأنٌّالله يَبْسِط الرّرْقَ. قال الخليل: هي مفصولة, تقول: وَيْ» 


ثم تبتدئ فتقول: كان. 


شرح الكافية للرضي الأصوات ومن الأصوات الدالّة على أحوال في نفس 
المتكلّم وَيْ: وهي للتندّم أو التعجّب, وعند الفرّاء: أن أصل ويل وَيء والأصل وي 
لك أي عجباً لك. ثم كثر استعماله حقٌّ رُكّبٍ معه فصار لام الفعل. وأمًا وَيلَمّه بكسر 
الام وضمّها: فالضيٌ على وجهين: إِمّا أن يقال الأصل ويل أمّه وهو مبتدأً حذوف 
الخبرء أي هلاكها حاصل. وإمّأُ أصله وَي لأُمّهء أي عجباً لها أيّ ولد ولدثء فنقل 
ضمّة الهمزةإلى اللام المتحركة وحذفت الهمزة تخفيفاً. والكسر على أنّ أصله وي لأُمّه. 
وأما وَيِكَأنَّ الله: فهو عند الخليل وسيبويه للتعجّب, ركبت وي مع كأنّ. وقال الفرّاء: 
وَي كلمة تعجّب ألحق بها كاف المخطاب. بمعقى ويلّك وعجباً منك وخ لبها ار 
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حف وَىيِ 
ومعنى وَيْكأنّه لا يُفلِح الكافرون: ألم ثر أَنّه لا يُفلِح, كأنّ الخاطب كان يدّعي 9 
يُفلحون, فقال عجبأً منك, فشئل: له يتعجّب منه؟ فقال: لأنّه لايفلح الكافرون, 


فحذف حرف الجر مع أن وهو القياس. وهذا الذي قاله الفرّاء: أقرب من جهة 


فإ دلالة الصوت عداوله أمر طبيعية ينهمه كل من سعد عتكى طبعه أو مثفضى نا 
يشاهده من الأصوات المختلفة. 

وقة يكون الضوت لحكاية أحوال: فق لفن التكلو: وتعيقل عتدان الممعاق 
بالشعلاق كيف لمن التي فسعقاد متنا العكب أو الدجر أو العيديد أو غير ذلك 
بم امداق كان هذه الكلية: 

وأصبّح الَّذِينَ َنُوا مكائهُ بالأمس يُقولون وَيُكأنٌ الله يَبِسْطُ الرّرْقَ دن يَشَاءُ 
مِن عِبادهِ ويَقْدِرُ لّولا أن مَنَّ اللهُ عَلَيْنا لحَسَفَ بنا ويكأ نّه لا يُفْلمُ الكافرون - 78 / 
5 

الضمير في مكانه راجع إلى قارون الذي خسف اله به وبداره» والمتمنّون 
مكائنه :هم الذيى تريدون الحياة الدثيا من قوية: بحيف قالوا: 

يلمك لاك ما ارق فارو ارقن 

وفي التعبير بكلمة كأنٌّ: إشارة إلى ترديدهم وشكّهم في المعارف الإطيّة, فإنّهم 
كانوا من مح الحياة الدنياء وبهذا يظهر أنّ القول بِأَنّ الأصل فيها: ويكَ أَنّء كما قاله 
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ويل ردق 


مضافاً إلى أنّ قوهم لم يكن خطاباً إلى مخاطب معيّن مفرد. حقٌ يعبّر بكلمة - 
ويك, بل النظر إلى إظهار أصل المطلب من حيث هو. 

وأيضاً إِنّ المناسب حينئذ ذكر جملة تامّة بعد التعجّب والزجرء وهذا يقتضي 
كسر اطمزة في كلمة إن. 

ولايخنى أنّ أسماء الأصوات غير مخصوصة بلغة معيّنة, بل تستعمل في جميع 
اللغات ويفهمها أهل أيّ لسان وملة. 


فل :1 

العين 777/4 _الوّيل: حلول الشرّ. والويلة: الفضيحة والبَليّة. وإذا قال: 
وا ويلتاه, فنا معناه: وافضيحتاه. ويجمع على ويلات. وتقول: ويّلت فلاناً إذا 
أكثرت له من ذكر الوّيلء وهما يتوايلان. وتقول: ويلاً له وائلاً كقولك شغل شاغل, 
من غير اشتقاى قعل . وتقول: ولولت الكراة: إذا غالت بواقيلياء أذ ذلك سيل إلى 
حكاية الصوت. 

مقا - ويم : كلمة رحمة يِلَنْ تنزل به بليّة. قال النليل: لم يُسمع على بنائه إلا 
و ووّيس وويه ووّيل ووّيبء. وهي متقاربة المعنى . 

مفر - ويل: قال الأصمعيٌ: ويل قبح, وقد يستعمل على التحسّر. ووّيس 
استصغار. وويم ترحّم. ومّن قال إن ويلا وادٍ في جهتّم فإنّه لم يُرد أن ويلاً في اللغة هو 
موضوع طذاء وإِمًا أراد مَّن قال الله تعاللى ذلك فيه فقد استحقٌ مُقوَاً من النار وثبت 
ذلك له 

صحا ويل: كلمة مثل وَي. إلا أّما كلمة عذاب, يقال: ويله وويلك وويلي. 
وق الندية وكبلاف وقد شيل عليا الاء هال بورلك.وفقول» تل أزيته .ورويلا لزيد 
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1" ويل 


فالنصب على إضمار الفعلء والرفع على الابتداء. هذا إذا لم تُضفه. فأمًا إذا أضفتٌ 
فليس إلا النصب, لأنّك لو رفعته لم يكن له خبر. 


أن الكلمة تستعمل في مقام إنشاء ذم شديد وقدح أكيد أو دعاء على ضرر 
وشرّء وهذا هو الأغلب في استعماها. 

والويل بعنى البليّة الشديدة القريبة من الهلاكة. 

ويل لِلّذِينَ يكشّبونَ الكناب بأيدييم ثم يَقولونٌ هذا مِن عِنْد الله ليَشتَروا 
به كنآ قليلاً قَوَيلَ ممم ما تبث أيدييم وويل لم مما يكيئون _ + / ول/. 

وَيلُ لكل مُمَرَوإلَرَة- 4 .١/1١‏ 

ولكم الوَيلٌ نا تصفون - 7١‏ /18. 

ويل لكل أفَاكِ أثيي ‏ ه؛ 7 ,. 

فالريل كلنة بويد ربدي قدل على بليّة وهلاكة. في مقام الانشاء. 


وهذا آخر ما وفقنا الله عرّ وجل في كتابة هذا الجزء من كتاب التحقيق في 
كلمات القرآن الكريم, ويتلوه بتوفيقه وتأييده الجزء الرابع عشرء وفيه حرف الياء. وقد 
تم هذا الجزء في شهر حرم الحرام من سنة ١1١8‏ دء وهذا يطابق سنة ١717‏ ش 
ببلدة قم المشرّفة, وهو الموقق. 
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الفهارس 


ىلا2 ةن الكداب 


" - مباحث وموضوعات مهمّة 


ما0ى. اعع الاح ]3 . /لالالالانا 


ما0ى. اعع الاح ]3 . /لالالالانا 


الكتب المنقولة عنها في هذا الكتاب 1 


الكتب المنقولة عنها فى هذا الكتاب 


أسا كت أسناس البلاقة الرعتشرئ :طبع مضتو سظة 1452 : 
الاشتقاق لابن دُريد, طبع مصر. سنة ١717/8‏ ه. 

الأصنام لأبي مُنذرء طبع مصرء سنة ١717‏ ه. 

التهذيب في اللغة للأزهريّ, ١5‏ يحلّداً. طبع مصر, 7م 
الجمهرة في اللغة لابن دُريدء ؛ جلّدات, طبع حيدراباد دكن, ١741‏ ه. 
شرح الكافية للرضيء طبع إيران ‏ تبريزء سنة ١1514‏ ه. 

صحا - صحاح اللغة للجوهري, طبع إيران» سنة ١71/١‏ ه. 

فرهنك تطبيق في اللغات, جلّدان. طبع طهران سنة م. 
الفروق اللغويّة للعسكريّ, طبع القاهرة, سنة ١07‏ ه. 

كلا > كليات أبى البقاء الكقوئ »طبع إيران» 1ه 

لسا - لسان العرب لابن منظورء طبع بيروت, ١6‏ يلّداً ‏ 1517/1 ه. 
مصبا - مصباح اللغة للفيّومي, طبع مصلر, ١11‏ ه. 

مفر - المفردات للراغب في غريب القرآن, طبع مصر,. ١١71‏ ه. 
مقا - مقاييس اللغة لابن فارسء 5 يجلّدات, طبع مصلر, ١5٠‏ ه. 
العين, ‏ يحلّدات, للخليل, طبع أفست إيران. 


وأكا'مراجطا فق القاليق فاك كد الادي: 
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انق فهرس مطالب مهمّة في هذا الكتاب 


بعض مباحث علميّة 
فيرس طالب ميقة هذا الاب 
المطالب الكلمات 


الشفع والوّتر وحقيقتهاء والشفاعة هة>> 272030000000 ااا ااا ااا اذ 
حقيقة الوجودء وإطلاقه على الله المتعال, والنورء وإطلاقه على الله وحقيقة 


الملائكة واستقلال وجودهم ف الخارج 000 66660000606660 006060606060606060600666660. لجسن 


حقيقة معنى وجه الله وآثاره اا ااا ويك 
حقيقة الوحدة في الله والواحد والأحد 5225 
حشر الوحوش من الانسان وحقيقته 1000000000 2121001017 
معنى الوحي وموارده وأنواعه م 
الورائة وحقيقتها في عوالم المادّة وفها ورائها ل 
حقيقة ‏ فكانت وَردةٌ كالدّهان 119 #3130307317#7317#7#370301[ة103130[©13و 0 


المراحل الخمس في السلوك - والعاديات ضبحا 07000 
الصلاة الوسطى هي صلاة المغرب 0 شت>تإظ 
إسم الواسع وحقيقته ل يي 
القسوسة والفسؤاس وحتيقيا 000”ط1! 
تأويل موضوعات تا في عام الجنّة والقيامة 0095 50000000 
جريان طلاق زيد زوجته وتزويج النِىّ ها 1-9 ذو 
مراك الترى + والمراكل الحتفس الساراة 000000 
الوكيل فى الأسماء امسق ,.وسقيقة التوكل 000000011 
الول والولاية والمولى. وحقيقتها م ا لووك 
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